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A kommunié-egyhéztan és a szerzetesség

VARrNAT JakaB OFM

Abstract

This article is meant to provide arguments for the theology of religious life
to be part of ecclesiology. Fundamental connections are highlighted between
the ecclesiology of the II. Vatican Council and its theology of religious life.
A survey is attempted on how the three basic aspects of ecclesiology: “mystery,
communion, mission” have continued to influence Church teaching on con-
secrated life. The survey ends with the recent document of the International
Theological Commission on Synodality which in its fourth part offers us the
“school of communion”, an impulse of great importance for consecrated life.

Keywords: theology of religious life, communion, Church teaching, fraternal life
in community, ecclesiology.

Kulcsszavak: szerzetesség teoldgidia, kommunid, egybdzi tanitds, testvéri élet
kozdsségben, egyhdztan.

A Vita consecrata szinédus utdni apostoli buzditds (1996) aldbbi szavai egyér-
telmivé teszik, hogy a szerzetesség mindig egyhdztani kérdés is: az Istennek
szentelt élet ugyanis az egyhdznak ,oly fontos eleme és jellegzetessége, mely-
16l nem szabad lemondania, mert a természetét fejezi ki” (29.).! Mérpedig az
egyhdz természetét a II. Vatikdni Zsinat 6ta a kommunié fogalméval kozeliti
meg az egyhdzi tanitds. Azt szeretnénk tehdt megvizsgilni, hogy a kommunié-
egyhdztan fogalmi keretében mi a helye a szerzetességnek. Ennek megértésé-
hez a zsinati egyhdztan alapjaitdl kell elindulnunk.

VARNAI JAKAB ferences szerzetespap, teolégus, a Sapientia Szerzetesi Hittudomdnyi Féiskola
rektora, a Fundamentilis Teolégia Tanszék vezetdje; varnai.jakab@sapientia.hu

1 Lisd még: ,A megszentelt élet az egyhdztan egyik alapvetd fejezetét alkotja” — hangzott el

I1. Janos P4l papdtdl (L'Osservatore Romano, 1994. szeptember 29., idézi P1Er GIORDANO
CaBRA: La vita consacrata. Appunti di teologia e spiritualita, Queriniana, Brescia, 2015,
173).
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1. A LUMEN GENTIUM HATASTORTENETE

Immdr 6t évtizede formdlja egyhdzszemléletiinket a II. Vatikdni Zsinat, f6-
leg annak Lumen gentium kezdetli dogmatikus konstitticidja (LG). A magyar
olvasé is behatban tdjékozédhat réla egyrészt magyar teolégusok irdsaibol,?
misrésze kiilfoldi teolégusok magyarul is megjelent ismertetéseibdl.? Erthe-
t8, hogy otven év tdvlatdbSl mar nem elég csupan magdval a Lumen gentium
szovegével foglalkozni, hanem a hatdstorténetét is vizsgdlnunk kell. Ennek
a teolégiai fejlédésnek a tanulmanyozdsihoz kiemelkedd segitséget jelent a
Puskds Attila altal szerkesztett ElG kivekbsl épiilé Egyhdz c. kotet, kiilonosen
is az annak . részében kozolt elemzés a szerkesztd tolldbdl.*

A zsinati egyhdztan hatdstorténetée vizsgdlva Puskds Attila egy fontos és
hasznos megkiilonboztetést tesz, amikor a zsinati tanitds hatdstérténetének
négy szintjér kiloniti el: (1) a szellemi-lelki hatds; (2) az egyhdz életében fo-
ganatositott intézményes, szervezeti reformok; (3) a teoldgia, ezen beliil az
egyhdztan; (4) a zsinat utdni id8szak tanithivatali megnyilatkozdsai.> Ilyen
sokrétl hatdstorténet ldctdn valasztani kell, ha az elemzésben mélyebbre aka-
runk menni. Puskds a negyedik szinten halad tovébb, és a zsinat utdni idészak
tanit6hivatali megnyilatkozdsait ismerteti, melyek koziil némelyik mindeddig
ismeretlen forrds volt a magyar teoldgia szimdra. Ebben mi is kovetni fogjuk,
amikor majd kozelebbrdl megvizsgdlunk néhdny tanitéhivatali megnyilatko-
z4st a zsinat utdni idészakbdl.

2 KeLEMEN VENDEL bevezetdje a zsinati dokumentumok kiaddsdban mdig megallja helyét.

Ldsd még: Nvirt TamaAs: A holnap egyhdza, in u8: A keresztény ember kiildetése a vildgban,
Akadémiai Kiadd, Budapest, 1996, 75-99; KrAnrrz MiHALy (szerk.): A I1. Vatikini Zsinat
dokumentumai negyven év tdviatibdl. 1962—-2002. A zsinati dokumentumok dttekintése és
megvaldsuldsa, Budapest, 2002; Puskis ATtiia (szerk.): El§ kivekbil épiils Egyhdz. Az
Egyhdz természete és kiildetése — ekklézioldgiai reflexidk, Szent Istvan Tdrsulat, Budapest,
2011; PuskAs Arrtira — PERENDY LAszLO (szerk.): A II. Vatikdni Zsinat: Isten ajindéka az
Egyhdz é a vildg szdmdra, Szent Istvén Térsulat, Budapest, 2013.

Hallgatéim a Sapientia Szerzetesi Hittudomdnyi Féiskoldn ismerhetik Josern
A. KomoncHaxk kivalé ismertetését: The Significance of Vatican Council II for Ecclesiology,
in Peter C. Phan (ed.): 7he Gift of the Church. A Textbook on Ecclesiology in Honor of Patrick
Granfield, O.S.B., Collegeville, Minnesota, 2000, 70-92.

PuskAs Artiva: A I1. Vatikdni Zsinat egyhdzrdl sz616 tanitdsdnak értelmezése a tanitShivatal
posztkoncilidrius dokumentumaiban, in u8. (szerk.): ElG kivekbil épiils Egybiz, i. m.,
3-94.

5 Puskis ATTILA (szerk.): Elg kivekbél épiilé Egyhdsz, i. m., 20-22.
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Azért jelentheti tanulmdnyunk Puskds Attila kotetének kiegészitését, mert
egy miésik dontésében viszont nem fogjuk kovetni a szerkesztSt. Szerinte
ugyanis a tanitohivatali dokumentumok olyan bdséges anyagot jelentenek,
hogy tovébbi lehatdroldst kell tenni a kutatdshoz, ezért csak a Lumen genti-
um elsé hirom fejezetének hatdstoreénetét vizsgdlja. A lehatdroldsok okt igy
jeloli meg: ,részkérdéseket tdrgyalé dokumentumokkal nem kivdnunk foglal-
kozni (laikusok; szerzetesek [...])”.¢ Ezt a dontést az adott tanulmdnyra nézve
nem akarjuk vitatni, de jogosnak tarthat, hogy egy cikk erejéig megnézziink
e ,részkérdések” koziil egyet. Célunk tehdt annak bemutatdsa, hogyan érvé-
nyesiil a zsinati egyhdztan a szerzetesekrdl sz6l6 egyhdzi tanitdsban. Vajon ez
a dokumentum a Lumen gentiumnak csupdn egy mdsik fejezetét, alkalmasint
a VL. fejezetet viszi tovdbb? Vagy ez a tanitéhivatali megnyilatkozds is még
az elsé két LG-fejezet hatdstorténetéhez tartozik — és akkor a szerzetesek teo-
l6gidjanak az egyhdz misztériumdbol kell kiindulnia? Kutatdsunkat a zsinati
munka vizsgilatdval kell kezdeniink.

2. A LUMEN GENTIUM FELEPITESENEK NEHANY TEOLOGIAI
KOVETKEZMENYE

2.1. Az I é5 I1. fejezer mint egység

Induljunk ki mi is a Lumen gentium dokumentumbdl, mégpedig annak fel-
épitésébdl. Milyen gondolatmenet érvényesiil a fejezetek sorrendjében? Az
L. fejezet az egyhdz misztériumadt fejti ki. A kiilonleges jelentdségti 1. pontban
ezt igy mondja:

»Mivel Krisztus a nemzetek vildgossiga, ez a Szentlélekben 6Osszetilt
szent Zsinat Krisztusnak az Egyhdz arcdn titkr6z8dé6 fényességével min-
den embert meg akar vildgositani azdltal, hogy minden teremtménynek
hirdeti az evangéliumot. [...] az Egyhdz Krisztusban mintegy szentsége,
azaz jele és eszkoze az Istennel vald bensdséges egyesiilésnek és az egész
emberi nem egységének...”

¢ Uo. 20-22.
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Az alapvetd keresztény misztérium Isten egyetemes idvozitd akarata, vagyis
hogy Krisztus ,minden embert meg akar vildgositani”. Az egyhdz azért misz-
térium, mert részt kap ennek az alapveté misztériumnak a torténelmi mi-
kodésébdl. Igy az egyhdz ,szentsége, azaz jele és eszkoze” annak, hogy Isten
tidvossége kidradjon. Ezt az ,iidvosséget” pedig elsé szinten az Istennel valé
és az emberek kozotti egységben jeloli meg.

Az egyhdz misztérium voltdt ezutdn alapitdséban mutatja be a konstitticid:
hogyan ered az egyhdz a szenthdromsdgi személyekedl? Ezt a részt Szent Cipri-
dn egy mondatdval zdrja, amely kimondja a kapcsolatot Isten szenthdromsagi
egységmisztériuma és az egyhdz kozott: ,,fgy az egyetemes Egyhdz Ggy jelenik
meg, mint »az Atya, a Fitl és a Szentlélek egységébdl eggyé valt nép«” (LG 4).

Térjiink 4t most a Lumen gentium 11. fejezetére, amely az ,Isten Népe”
cimet viseli. Ez el6szor is felidézi az alapvetd isteni szdndékot, hogy ,az em-
bereket ne egyenként, minden tdrsas kapcsolat kizdrdsdval szentelje meg és
iidvozitse, hanem néppé tegye Sket, mely Ot igazsigban megismeri és szen-
tiil szolgdl Neki” (LG 9). Az Istentdl a vildgnak szdnt idvosség mint egység
szolgdlatdt az egyhdz elészor is azzal végzi, hogy dnmagdban egységet, vagyis
kozdsséget alkot (mindig annak a misztériumnak az alapjdn, amit a Szenthd-
romsdg egysége jelent).

Kiemelek ebbdl a fejezetbdl hdrom szakaszt, amelynek a késébbiekben
nagy jelentdsége lesz. A 13. pont ,Isten Népének katolicitdsdt” irja le. Ebben
taldlunk hdrom részt, amely alapvet8en meghatdrozza a kommunié jelentését:

1. ,[...] a foldon szerte €18 hiv8k az dsszes tobbivel kozdsséget alkotnak
(communicant) a Szentlélekben [...]”

2. A katolicitds mikodése abban 4ll, hogy ,minden egyes rész dtadja
sajdtos ajandékait a tobbi résznek és az egész Egyhdznak, gy, hogy az
egész és minden egyes rész gyarapodjon a tagok koélcsonos 6nkozlése
altal (ex omnibus invicem communicantibus), egységben torekedve a tel-
jességre”.

3. ,[...] az Egyhdz kiilonbo6z8 részei bensdséges kapcsolatban (vincula
intimae communionis) osztoznak a lelki javakon, az apostoli munkdso-

kon és az anyagi eszk6z6kon”.

E hdrom szakasz alapjdn a kommunié sajétossdgdt igy mondhatjuk: ,kolcso-
nds kapcsolat, a részek és az egész kdlcsonhatdsa, életszert kozosség”. A misz-
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térium tehdt az egyhdzban mint kozosségben valik torténelmileg hatékonnya.
Ahogy a Lumen gentium 1. pontja az egyhdz egészérél mondta ki, hogy az
tidvosség szentsége, ugy a teljes 1. fejezete is még mindig az egyhdz egészérdl
tesz kijelentést. A kommunié az egyhdz egészének szintjén érvényesiil. Ez a
szemlélet adja meg az alapot a tobbi fejezet tdrgyaldsdhoz.”

A zsinat munkdjdnak dokumentumaibdl az is kideriil, hogy a II. fejezet
beillesztésének gondolatdt nemcsak az I. fejezettel valé egysége indokolja, ha-
nem az utdna kdvetkezd fejezetekhez valé viszonya is.

2.2. A IL fejezet és a tovdbbi fejezetek viszonya

Az egyhdzrdl sz6l6 elsd tervezet, miutdn a kezdeti fejezetekben az egyhiz
természetérdl és a tagsdgrol szolt, azonnal a hierarchikus strukedrdra tére ra.
Amikor a zsinat mésodik iilésszaka elé terjesztendd tervezeten dolgoztak, a
koordindciés bizottsdg elfogadta Suenens biboros javaslatdt, hogy az I. és
III. fejezetbdl emeljék ki mindazt, ami dltaldban Isten Népére vonatkozik, és
készitsenek abbdl egy Uj (II.) fejezetet, amely kozvetleniil kovesse az egyhdz
misztériumdnak kifejtését.® Ennek lett az eredménye, hogy az egyhdz egyes
rétegeinek vizsgilata elé bekeriilt egy fejezet Isten Népérdl, amely mindazt
targyalja, ami a hivek mindegyikére nézve kozds. A tanbizottsdg a végsd sz6-
vegtervezet elterjesztésekor, a harmadik iilésszak elején el is magyardzta,
hogy ez a fejezet a hivék egész testiiletérdl szdl, klérusrél, szerzetesekrdl és
vildgiakrol, akikre mindaz vonatkozik, ami a misztérium dtelmélkedése sordn
elhangzott. Ez a magyardzat elejét veheti annak a félreéreésnek, hogy az , Isten

7 Mindez vildgosan 4ll abban a kommentdrban, amellyel 1964. szeptember 15-én a zsinat
plendris {ilésén a II. fejezet beillesztését javasoljdk a Lumen gentium Gj szdvegtervezetének
eldterjesztése sordn. Az ,Isten Népe” cimet viseld II. fejezettel a zsinat folytatta az
I. fejezetben megkezdett ,Az egyhdz misztériuma” témdt. Mig azonban az I. fejezetben
ezt a misztériumot a teremtéstd] a beteljesedésig tekinti 4t, addig a II. fejezetben ugyanezt
a misztériumot a mennybemenetel és a partizia koztt, tehdt a tdreénelemben nézi végig.
Ugyanazt a misztériumot fejtik ki el6szor transzcendens, majd pedig torténelmi nézetében,
és a bizottsdg az anyagot egyszer(ien azért bontotta két részre, mert maskiilénben tdl hosszt
lett volna a fejezet. Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, 3/1. kétet,
Typis Polyglottis Vaticanis, 1973, 209-210., idézi Joseru A. KomoNcHaKk: The Significance
of Vatican Council II for Ecclesiology, i. m., 77.

Lexikon fiir Theologie und Kirche zsinati kommentdr 1., 141.; mégpedig az 1963. jilius 3-4-
i tilésen, v6. Gruseppe ALBERIGO (ed.): History of Vatican, vol. 1., Maryknoll — Leuven,
1997, 411.
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Népe” kifejezést csupdn a vildgiakra értsék. Idézziik az auldban elhangzotta-

kat:

»Ha igaz, hogy a hierarchia bizonyos szempontbdl megeldzi a hiveket,
akiket a hitre és a természetfolotti életre sziil, attdl még igaz marad,
hogy a lelkipdsztorok és a hivek ugyanahhoz a néphez tartoznak. A nép
Isten tervében a cél sikjan helyezkedik el, a hierarchia ezért mint eszkoz
irdnyul erre a célra. Elészor vizsgilni kell a népet a maga teljességében,
hogy azutdn jobban eléttinjék a lelkipdsztorok és a hivek sajdtos felada-
ta.”?

Elmondhatjuk, hogy ez a szerkesztési [épés a II. Vatikdni Zsinat egyhdzta-
ndnak egy fontos vondsdt dllitja elénk: az egyhdz felépitése és kiildetésének
teljesitése a hivék egész kozosségének miive.'? Az elsd két fejezet az egyhdz-
tagsdgot lelki sikon alapozta meg, ahol az egyhdz minden tagja egyenld a
keresztségnél fogva, minden kiilonbséget megel6zéen, amit a tovabbi fejeze-
tekben leirt funkcidk hoznak magukkal.”!!

Hogy a II. fejezetnek ez a sajdtos pozicidja teoldgiai kovetkezményekkel
bir, azt az 1969-es piispoki szinédus dokumentuma is kimondja.'? A doku-
mentum témdja a plispoki kollegialitds és a részegyhdz és egyetemes egyhdz
viszonya, tehdt a hierarchidt érint8 kérdés. Mégis fontosnak tartja, hogy az
HIsten Népének egészén” beliil, a kommunié keretében helyezze el a kérdést.
Ez a gondolat megéri, hogy teljes egészében idézziik az errdl sz616 bekezdést:

»A Lumen gentium dogmatikai konstitdcié, amikor mélyebben tisztdzza
az Egyhdz misztériumdt, kifejti, hogy a pdsztorok és a hivek e kommuni-
6jdnak egysége az Isten Népében van meg. Istennek ebben az (j népé-
ben, amelyet Krisztus Egyhdzdnak is neveznek — hiszen »Krisztus sze-
rezte meg tulajdon vérén, betSltotte a sajét Lelkével és elldtta a ldthaté
és tdrsas egység szitkséges kellékeivel« (LG 9) —, Krisztus megalapitotta
a hierarchikus szolgilatot, hogy »mindazok, akik Isten népébél valék, s
ezért valdsdgos keresztény méltdsdgnak drvendenek, szabadon és rende-

9 Acta Synodalia, i. m., 209.

10 Joseru A. KomoncHak: The Significance of Vatican Council II for Ecclesiology, i. m., 83.

"1 Gruseppe ALBERIGO (ed.): History of Vatican II, i. m., 411.

12 Erre a dokumentumra is Puskds Attila tanulmdnya hivja fel a figyelmiinket: PuskAs Artira
(szerk.): El§ kovekbél épiilé Egybdz, i. m., 27-31.
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zetten torekedve ugyanarra a célra, eljussanak az tidvosségre« (LG 18).
Mégis, mivel a Lumen gentium Isten Népének egészét el6bb tdrgyalja,
mint a hierarchikus szolgilatot, kifejtésre keriilnek ezzel egyiitt az sszes
hiv8ben, vagyis a legfébb pdsztorban, a piispokokben, a tobbi szolgdlat-
tevben és a vildgiakban is kézos elemek: » Egy az Ur, egy a hit, egy a
keresztség’ (Ef4,5). A Krisztusban nyert tjjdsziiletésbdl eredden kozos a
tagok méltdsiga, kozos az istengyermekség kegyelme, kozos a meghivds
a tokéletességre, egy az tidvosség, egy a remény és osztatlan a szeretet«
(LG 32). Ezek az elemek minden hivét Isten gyermekévé, Krisztusban
és a Szentlélekben testvérré tesznek. A I1. Vatikdni Zsinatnak ez az els§
megfontoldsa a hivék kommuniéjinak egészérdl szimos kovetkezményt
von maga utdn lelkipdsztori és gyakorlati sikon akar az egész kozosség és
a felszentelt szolgdk kapcsolatdnak felfogdsiban, akdr a tekintély gyakor-
ldsdnak konkrét médjaban az Egyhdzon belil. Mert ha az egyhdzi rend-
nél fogva a szolgdk meg is elézik a hiveket, akiket 6k sziilnek a hitre és
a természetfolotti életre az ige és a szentségek szolgalatdval, mégis Isten
Népe a maga egészében, pdsztorok és hivek egyiitt, els6bbséggel bir Isten
tdvosségtervének céljit tekintve.”!?

A teolégia feladata a zsinat 6ta, hogy minden téren levonja a kovetkeztetése-
ket, amelyeket ,,a II. Vatikdni Zsinatnak ez az elsé megfontoldsa a hivék kom-
munidjdnak egészérdl” magival von. Ennek feltétele, hogy a Lumen gentium
bemutatdsakor a fejezetek sorrendjének ezt a sajétossdgdt kiemeljiik.!* A hie-
rarchia, a vildgiak és a szerzetesek bdrmilyen teoldgidja csak akkor felel meg a
Lumen gentiumnak, ha az I-11. fejezetekbd]l mint kozos alapbdl indul ki.

Az egyhidz felépitése és kiildetésének teljesitése tehdt a hivék egész kozos-
ségének miive. Walter Kasper igy emeli ki a II. fejezet helyének jelent8ségét:
»az egyhdzak kommunidja és a piispoksk kollegialitdsa egy még alapvetdbb
kommuniéban van megalapozva, amely maga az Egyhdz mint Isten Népe”.?
Maga a Lumen gentium idézi fel ezt a 30. pontban, amely a vildgiakrél sz616

13 EV 3,1660, ford. V.J. Az utolsé mondat, mint ldgjuk, szdvegszertien is dtveszi az 1964.
szeptember 15-i el6terjesztés indokldsat.

14 A zsinati dokumentumok magyar kiaddsdénak kommentdrja ezt nem teszi meg kells-
en, megteszi viszont Szabd Ferenc SJ a zsinat negyvenedik évforduldjéra kiadott kom-
mentdrkotetben, ldsd Sza6 Ferenc: Lumen gentium, in Krdnitz Mihdly (szerk.):
A II. Vatikdni Zsinat dokumentumai negyven év tavlatabdl, i. m., 100.

15 Warrer Kasper: Theologie und Kirche, Matthias-Griinewald, Mainz, 1987, 285.
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IV. fejezetet vezeti be: ,mindaz, amit Isten népérél mondtunk, egyformdn
szl vildgiaknak, szerzeteseknek és klerikusoknak”.

Kasper szerint a kommunié fogalmdnak elétérbe helyezésével ,,a zsinat egy
tényleges problémidt taldlt meg, de nem tudta elvégezni annak teljes vizsgdla-
tdt, hanem inkdbb nekiink adta fel elvégzését”.'6 A zsinat utdni tanitéhivatali
megnyilatkozdsok ezért a kommunié tovibbgondoldsdt, kovetkezményeinek
levondsat végzik el. Az 1969-es szinddus ezt nyiltan kimondja, és tudatosan
felidézi a Lumen gentium 11. fejezetét mint alapot a hierarchidt illet§ tovéb-
bi kérdések elemzéséhez. Mindez alapot jelent ahhoz a feltételezéshez, hogy
a zsinat utdni idészak mds tanitShivatali megnyilatkozdsai is elhelyezheték
a kommunié gondolati kibontdsinak keretében.

3. A KOMMUNIO-EGYHAZTAN ,,KIHIRDETESE”

3.1. Hiisz évvel a zsinat utin

Az 1985-6s piispoki szinddus hisz év tdvlatdbél tekintett vissza a zsinatra, és
szlirte le annak egyhdztani tanulsdgait. A zdrédokumentum egyértelmten fo-
galmaz: ,A kommunié-egyhdztan kdzponti és alapvetd gondolat a zsinat do-
kumentumaiban” (II/C/1. pont). Ez a kijelentés azért [ényeges, mert a zsinat
haszndlja ugyan a communio szét (110-szer), de nagyon sokféle értelemben, a
,koz0sség” sz jelentései alapjan.’”” A kommunié” nem azért alapvetd gon-
dolata a zsinatnak, mert maga a sz6 sokszor fordul el8, hanem mert a zsinati
tanitds egésze ezt sugallja. Walter Kasper visszatekintSen tgy értékel, hogy a
kommunié fogalmaval a zsinatnak sikeriilt ,,a kor egyik legmélyebb kérdését
megragadnia, az evangélium fényében azt megtisztitania és a csupdn emberi

16 WartER Kasper: Theologie und Kirche, i. m., 275.

17 SzaBS FeRENC ilyen értelemben idézi Ratzinger biborost: ,a kommunié fogalom ugyan
nem kézponti a zsinati dokumentumokban, de 1Jn 1,3 szerint értve mintegy szintézise az
egyhdztan elemeinek”, ldsd u8: Lumen gentium dogmatikai konstitdcid az Egyhdzrél (1964),
in Krdnitz Mihdly (szerk.): A II. Vatikdni Zsinat dokumentumai negyven év tavlatdbdl, i. m.,
98., a forrds: JoserH RarzinGer: Lecclesiologia della Costituzione Lumen gentium, in
Rino Fisichella (a cura di): 7/ Concilio Vaticano II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo,
San Paolo, Cinissello Balsamo, 2000, 66-81.
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kérdezés és keresés szintjén tallépé médon megvilaszolnia”.'® Mondhatni, az
1985-6s szindduson torténik meg a kommunié-egyhdztan ,kihirdetése”.
A zérédokumentum igy részletezi a kezdeti megallapitdsit:

LA Szentirdson alapuld koinonia/communio fogalmdt nagy tiszteletben
tartotték a kezdeti Egyhdzban és a keleti egyhdzakban mind a mai na-
pig. Ezért a II. Vatikdni zsinat sokat tett annak érdekében, hogy a kom-
munié vildgosabban érthetd és kézzelfoghatébban alkalmazhaté legyen
az életben. Mit jelent a communio dsszetett fogalma? AlapvetSen az Is-
tennel valé kozosséget érjiik alatta, amely Jézus Kriszeus dltal a Szent-
lélekben valésul meg. Ez a kozosség Isten Igéje és a szentségek révén
épul. A keresztség az egyhdzi kozosség kapuja és alapja, az eukarisztia
az egész keresztény élet forrdsa és csucspontja (vo LG 11). Krisztus eu-
karisztikus Testének kozdssége jelenti, el8idézi és felépiti az dsszes hiv
bensdséges kozosségét Krisztus Testében, az Egyhdzban (1Kor 10,16).
A kommunié-egyhdztant ezért nem lehet pusztdn szervezeti kérdésekre
vagy problémdkra lesz(ikiteni, amelyek csupdn az Egyhdzon beliili jogo-
sultsdgok elosztdsdt érintik. A kommuni6-ekkléziol6gia az Egyhdz rend-
jének és mindenekelStt annak a helyes kapcsolatnak is az alapja, amely
az Egyhdzban az egység és a kiilonboz8ség kozote taldlhats.”

A kiindulé pontként szolgdlé megéllapitdsban a kommunié szenthdromsigos
és szentségi jelentése kap hangsulyt. A zdrédokumentum ebbdl kiindulva 4t-
tekinti a kommunié megvaldsitdsanak f6bb teriileteit: a kommunié az egység
és a sokasdg viszonydban, a keleti egyhdzakban, a kollegialitds vonatkozdsa-
ban, a piispoki konferencidkban, az egyhdz egyes rétegeinek kozos feleldsség-
véllaldséban (itt szerepel egy révid utalds a szerzetesekre is), végiil pedig az
okumenikus kapcsolatokban.

3.2. Mi a kommunio?

Ezen a ponton érdemes a kommunié-egyhdztan tartalmi tdrgyaldsdt magdnak
Walter Kaspernek a gondolataival dsszefoglalni. O volt a titkdra az 1985-6s

18 Warrer Kasper: Die Communio-Ekklesiologie als Grundlage fiir die Didzesansynode.
Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des Zweiten Vatikanischen Konzils, in Eugen
Kleindienst — Georg Schmuttermayr (Hrsg.): Kirche im Kommen. FS fiir Bischof Josef
Stimpfle, Frankfurt — Berlin, 1991, 375-399., itt 377.
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piispoki szinédusnak, hisz évvel késébbi konyvében pedig az aldbbi rendsze-
rezést adja a zsinati kommuni6-egyhdztanrél 6t alapjelentést kiilonitve el:'?

3.2.1. A kommunié alapjelentése: kizosség Istennel és Sbenne az emberekkel

A Lumen gentium 1. fejezete szerint az egyhdz: misztérium. A misztérium tar-
talma az, hogy Isten megosztja veliink életét, és egységbe foglal minket, hogy
tidvozitd mive ezéltal beléphessen a torténelembe. A Lumen gentium 1. pont-
jiban igy olvastuk: ,az Egyhdz Krisztusban mintegy szentsége, azaz jele és
eszkdze az Istennel valé bensdséges egyesiilésnek és az egész emberi nem
egységének”. Az ,egyesiilés” és ,egység” szavak mondjék itt ki a kommunié
alapjelentését: egyesiilés Istennel, egység egymdssal. Az evangéliumi kettds
féparancs miatt ez a kettd egyszerre épiil. Fontos azonban hangsulyozni, hogy
»az egész emberi nem egysége” itt nem kiilsé leiré kategéria, hanem hitbeli
kijelentés: Ggy néziink egymdsra, hogy ldthatatlan szdlak fizik ossze életiin-
ket. Szépen kifejti ezt az dkumenizmusrdl sz616 zsinati hatdrozat, az Unitatis
redintegratio 2. pontja is, f8leg annak befejezése: ,Ez az Egyhdz egységének
szent misztériuma Krisztusban és Krisztus dltal, melyben a Szentléleknek ko-
szonhetd az adomdnyok kiilonbozdsége. E misztérium végsé mintaképe és
elve a Szenthdromsdg egy Isten személyeinek, az Atydnak és a Fitnak a Szent-

lélekben val6 egysége.”

3.2.2. A kommunid: részvétel Isten életében az Ige és a Szentségek révén

A kommunid jelentése szorosan 6sszekapesolddik azzal a kozvetitéssel, amely-
nek révén az Istennel valé kozosség leginkdbb megvalsulhat életiinkben: az
Ige és a Szentségek, elsésorban az eucharisztia révén (v6. SC 41 és LG 26). Ez
a mésodik jelentés tehdt szorosan kapcsolddik az els6hoz.

3.2.3. A kommunid: az egység megvaldsuldsa emberi kozisségekben

Az Istennel valé kozosség, amelyet az Ige és a Szentség kozvetit, sajatos kozos-
ségi formdban érvényesiil az egyhdz ldthaté kozosségében. A kommunié igy
kapcsoldédik a helyi egyhdz és ennek alapjdn a piispoki kollegialitds jelentdsé-
gének felismeréséhez (vo. LG 23 és CD 11). Ezek a zsinati tanitds kulcsfogal-
mai, helyes felfogdsuk feltétele az egyhdz mint kommunié szemlélete.

19 Warter Kasper: Theologie und Kirche, i. m., 272-289.
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3.2.4. A kommunid: minden hivé részvétele és feleldsségvdllaldsa

A helyi egyhdzak kommunidja és a puspokok kollegialitdsa egy még alap-
vetébb kommuniéban van megalapozva, amely maga az egyhdz mint Isten
népe. A zsinat errdl leginkdbb a Lumen gentium 11. fejezetében beszél, amikor
az ,egyetemes papsig’, a ,hitérzék” és a ,karizmdk” fogalmit tdrgyalja, és
amikor hangsilyozza a ,tevékeny részvételt” nemcsak a liturgidban, hanem
dltaldban az egyhdz életében. Ennek a zsinati tanitdsnak nagy hatdsa volt a
zsinat utdni idészakban. Sorra alakultak a kiil6nb6z6 szinteken a tandcsok és
testiiletek. Uj lendiiletet kaportt az egyhazi kiskozosségek élete. A plébanidrdl
mint ,a kozosségek kozosségérdl” beszél az egyhdzi tanitds (CL 26). A harma-
dik és negyedik pont tehdt a kommunié kdz8sségi, térténelmi megnyilvanu-
ldsdra vonatkozik.

3.2.5. A kizisség szentsége (jele és eszkoze) a vildg szdmdra

»-Mivel Krisztus a népek vildgossiga”, ezért az egyhdz mint kommunié mér
mindig is misszié. Meg is fordithatjuk: az egyhdz alapvetd kiildetése, hogy a
kozosség kovdsza legyen. A kommunié tehdt nemcesak eredete az egyhdznak
Isten idvozitd tervében, hanem eszkatologikus beteljesiilése is, hiszen ez ,né-
miképp madr sejteti az eljévendd vildg korvonalait” (GS 39).

3.3. A szinddus egy meghatdrozé gondolata

Puskds Attila az 1985-6s szinddus jelentdségét abban fogalmazza meg, hogy
otigasabb perspektivaban lttatja a kommunié-ekklézioldgidt, funkcidjit
nem sztkiti le a puspoki testiilet kollegidlis cselekvésének és az ehhez kap-
csolédd intézményi valtoztatdsoknak az egyhdztani megalapozdsdra, amint
ez az 1969-es szinéduson tortént”.2° Ki kell emelniink azonban az 1985-6s
szinédus zdrédokumentumdnak egy szerkezeti vondsdt is, amely mdig meg-
hatdrozza az egyhdztani gondolkoddst. Ez pedig a témak alapvetd felosztdsa a
zdrédokumentum fejezetszamaival jellve:

II/A — Az egyhdz misztériuma (tkp. a kommunié mint misztérium);
II/B — Az egyhdz életének forrdsai (az Ige és a szentségek);

20 Puskis ATTILA (szerk.): Eld kivekbil épiilé Egyhdsz, i. m., 45.
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II/C — Az egyhdz mint kommunié (tkp. a kommunié megnyilvanuldsai
a kozosségben);
II/D — Az egyhdz kiildetése a vildgban (,missio”).

Ebbél a felosztdsbdl az elsé két pont, az A és a B 6sszekapcsolddik, hiszen a
szentségek éltetik bekapcsoléddsunkat az egyhdzba mint misztériumba. Igy
alakul ki a hdrmas, amely ett8l fogva alapvetd sémdja lesz a tanitdhivatali
megnyilatkozdsoknak is:

misztérium — kozosség — kiildetés.

A hdrom szé a kiilonféle kontextusokban elszakad ettdl az elsd, eredeti
kontextustdl, ezért olykor némileg koriilményes magyardzatokra van sziikség,
amelyekbdl kideriil, hogy mindhdrom sz6 igazabdl a kommunié egy jelentés-
tartomdnydt fejezi ki.?!

4. A KOMMUNIO-EGYHAZTAN HARMAS SZERKEZETENEK
ELSO ALKALMAZASA

4.1. A vildgiakrél szolé szinddus

Minden okunk megvan rd, hogy az 1988. december 30-i ddtumot visel§
Christifideles laici apostoli buzditist (CL) az 1985-6s szinédus munkdjdval
szoros egységben értelmezziik. A két szinddus ugyanis ,egy t6rdl fakadt”. Az
eredeti elnevezés mindkét témdt magiban foglalta. II. Jdnos Pal pdpa végiil
1985 janudrjéban meghirdette a rendkiviili szinédust a zsinat 20. évforduls-
jéra, ugyanakkor a rendes szinddust is a vildgiak témdjdr6l 1987-re.?? A vild-
giakrél sz616 szinddus el8késziileteire tehdt rainyomta a bélyegét, hogy ekoz-
ben zajlott az 1985-6s szinddus. De az 1985 oktéberében lezdrulé szinddus

21 A kommunid jelentésének ez a hdrmas tagoldsa a szindduson egymdssal iitk6z8 hdrom
irdnyzatot integrdlja, ldsd err6l Kovics Lajos osszefoglaldjat: ub.: Az egyhdz mint
kommunikdcid. Egyhdzak a kommunikdcid participdcids felfogdsdban, Jezsuita Kiadd,
Budapest, 2016, 17-18. Szintén megemliti ezt a hdttéredreénetet SzaBd FErenc: Lumen
gentium, in Krdnitz Mihdly (szertk.): A II Vatikdni Zsinat dokumentumai negyven év
tavlatdbdl, i. m., 109.

22 A vildgiakrdl sz616 szinddusi ,lineamentdt” ldsd in Enchiridion Vaticanum 9, 1340-1409.
A bevezet8 magyardzatbdl az deriil ki, hogy a két témdt egy szinddusra tervezeék.
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is tud a mdsik témdrél: z4ré {izenetében elére tekint a két év mulva tartandd
szinédusra a vildgiakrél, aldhizza fontossdgdt az egész egyhdz szdmadra, és buz-
dit az el8készitésben vald tevékeny részvételre.

A Christifideles laici fejezeteinek beosztdsdban felismerjitk az 1985-6s szi-
nddus tagoldsit:

L. fejezet: A vildgi hivek méltésdga az Egyhdzban-ami-misztérium,??
I1. fejezet: A vildgi hivék az Egyhdzban-ami-kozosség,
III. fejezet: A vildgi hivék kozos felel6ssége az Egyhdzban-ami-misszid.

A Christifideles laici apostoli buzditdst azzal kezdi II. Janos Pdl pdpa, hogy
a Mt 20,1-16 példabeszédét Isten Népére alkalmazza: ,A mennyek orszdga
hasonlit a gazddhoz, aki kora reggel kiment, hogy munkdsokat fogadjon sz6-
18jébe. Miutdn napi egy déndrban megegyezett a munkdsokkal, kikiildte 8ket
a sz6l8be...” Ez a példabeszéd jelentette azt a szimbolikus alapgondolatot,
amely koré a szinddus gondolatait szdtte: ,ezek a szavak az 1987. oktdber
1-30. kozott Rémdban tartott pilispoki szindduson lelki értelemben ismét
visszhangoztak” (CL 2). Miutdn roviden kifejti a példabeszéd alkalmazasit
a vildgiak témdjdra, majd pedig 4ttekinti a legfontosabb korjelenségeket, a
Szentatya hirtelen valt. Még egy pdpai dokumentum kimért és iinnepélyes
stilusdban is kititkozik az az elég erdteljesnek mondhaté beavatkozds, amely-
lyel a szinédus alapmetafordjdt kicseréli:

»A s2616 képe a Szentirdsban sokféle médon és kiilonbozd értelemben
fordul eld, de els6sorban Isten népének misztériumdt jeloli. Ebben a mé-
lyebb értelemben a vildgi hivék nem csupdn egyszer(i munkdsok, akik a
sz6lében dolgoznak, hanem maginak a sz6lének részei, Krisztus szavai
alapjan: »En vagyok a sz816t6, ti a sz8lévessz8k«.” (CL 8)

Es valéban, a sz8l6munkésok példabeszéde eltiinik, és mér csak néhdny alkal-
mi buzditds kapcsdn, mondhatni futélag nyer emlitést. A dokumentum alap-
metafordja végig a ,,sz616t6-sz6l6vessz8”. Ez a véltds egy 1ényeges egyhdztani
szemléletvaltdst fejez ki: a vildgi hivékrSl nemcsak akkor kell beszélni, amikor

23 A dokumentum magyarra alig lefordithaté 6sszetételekkel él: olaszul Chiesa-Mistero,
Chiesa-Comunione, Chiesa-Missione; az angol mdr értelmezve iilteti dt: Church as Mystery,
Church as Communion, Church as Mission. A magyar forditds itt az én javaslatom — VJ.
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a tevékenységekrdl van sz6 az egyhdzban, hanem mar akkor is, amikor az
egyhdz misztériumdrdl beszéliink:

»[...] maga az Egyhdz az evangéliumi sz816 és misztérium, mert az Atya,
a Fiu és a Szentlélek élete és szeretete az a teljesen ingyenes ajindék,
mely folkindltatik mindazoknak, akik vizbdl és Szentlélekbdl sziilettek
(v6. Jn 3,5); meghivést kapnak arra, hogy Isten kdzdsségér (communio)
éljék, jelenitsék meg, s az emberi torténelemben, kiildetésben kozoljék.”

(CL8)

A vildgi hivek kérdése az egyhdzban a misztérium sikjin meriil fel, mélyen
érinti a kommunié és a kiildetés mint alapvetd egyhdzi életfunkcidk sikjdt.
A Lumen gentium zsinati konstitucié keretében gondolkodva tgy is mond-
hatjuk, hogy a IV. fejezetet, amely a vildgiakrdl szol, gyokeresen odakapcsolja
az els6hoz, ahol az egyhdzat mint misztériumot fejti ki:

»~Marmost a vildgi Krisztus-hivék »identitdsa« és eredeti méltdsdga csak
az Egyhdz misztériumdn beliil — amely a kommunid misztériuma — tdrul
fol; hivatdsuk és kiildetésiik az Egyhdzban és a vildgban csak e méltdsd-
gon beliil hatirozhaté meg.” (CL 8, mddositott forditds télem — V,].)

It tetten érhetd a magyardzat, amellyel a misztériumként tekintett egyhdz
gondolatdhoz is hozzdkapcsolja a kommuniét, amely elvileg ,,csak” a mdso-
dik fejezet témdja lenne. Az 1985-6s szinddusrédl azonban emléksziink, hogy
a misztérium | kommunid / kiildetés alapjéban véve az egyetlen kommunié
hdrom jelentéstartomdnya. Az aldbbi szakasz az els§ és mdsodik jelentést a
vertikélis és horizontalis kommunié értelmében fejti ki:

»[...] »sokan egy test vagyunk Krisztusban, egyenként pedig egymdsnak
tagjai« (R6m 12,5). Pal apostol e szavaiban Jézus tanitdsa visszhangzik,
aki kinyilatkoztatta tanitvinyai misztikus egységér Ovele és egymis kozott,
és ezt az egységet annak a titokzatos kozosségnek [arcanae communio-
nis] képeként és folytatdsaként mutatta be, mely az Atydcr a Fitval és
a Fiat az Atydval a Szentlélek szeretetének kotelékében kapesolja dssze
(v6. Jn 7,11). Ez pedig ugyanaz az egység, amelyre Jézus a sz816t6 és a
sz6l6vesszék hasonlatat alkalmazza: »En vagyok a sz816td, ti a sz8l8vesz-
sz8k« (Jn 15,5); és ez nemcsak a tanitvanyok Jézussal fonndll, mélyen
bens@séges kapcsolatdt vildgitja meg, hanem a tanitvinyok kolesonos
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és egymads kozotti éltetd kapesolatdt is [vitalem et mutuam discipulorum
communionem inter se]: mind egyetlen sz6l6t6 sz6l6vessz6i.” (CL 12)

Az egyhdz tagjai és kozosségei kozotr tehdt ,kolcsonos és éltetd” kozosségi
kapcsolat van — ahogy az a Lumen gentium 13. pontjdban mdr elhangzott.
E kifejezés mindkét szava lényeges dlldsfoglalds:

— kdlesonds: a kommunié nem ,egyirdnyd”, nem azt jelenti, hogy pl. a pap-
sdg most mdr bizonyos feladatokat dtad a vildgiaknak. A Lumen gentium 13
szellemében mindegyik rész gazdagitja a tobbit, nem énmagdért, hanem a
midsikért van.

— élteté: a kommuni6 nem csupdn elméleti kijelentés, hanem jelzi az egy-
hdz szdndékdt, hogy a kozdsség az életben is megnyilvdnuljon, €18 kapcsola-
tok jojjenek létre.

Mindez érvényes példdul egy lelkiségi csalddon beliil az egyes dgakra is.
Ilyen a ,ferences csaldd”, amely a Ferences Vildgi Rend 1978-as Gj reguldjd-
nak 1. pontja szerint egyesiti magdban Isten Népének azon vildgi, szerzetes és
papi tagjait, akik Szent Ferenc nyomdn akarjék kovetni Kriszeust:

,Kiilonbo6z8 formdkban és médokon, de egymadsra haté életkozosségben
(in vitali mutua communione) Shajtjédk megtestesiteni ma a kozos Szerdfi
Atya karizmdjdt az Egyhdz életében és kiildetésében.”?4

A kommunié megértéséhez tehdt egyfajta ,relaciondlis szemlélet” szitkséges:
az egyhdzat alkot6 csoportokat, kozosségeket kolesonos kapesolatukban akar-
ja nézni, nem elszigetelten, 6nmagukban. Egy kommunid jellegt kozosséget
nem a tagok egyszeri sszessége alkotja, hanem az egymudsért élé tagok kolcso-
nds és eleven kapcsolatai.

Réviden szeretnénk kitérni a Christifideles laici dokumentum II. fejezetére
is. Itt szerepel az ,Ecclesia-Communio”, az egyhdz-mint-kommunié kifejté-
se a vildgi krisztushivékre vonatkoztatva. A 19. pont — taldn kissé szokatlan
»onéletrajzi” kitéréként — felidézi az 1985-6s szinédus munkdjit, idézi annak
zdrédokumentumidt. Jelentds koriilmény, hogy a kommunié kifejtésekor a
Lumen gentium 1. fejezetének pontjait idézi — tehdt a misztérium témdjéndl
vagyunk, ahogy a Christifideles laici ki is mondja: ,,A kozdsség-Egyhdz valdsiga
tehdt integrilis része, sét kizpontja a »misztériumnake, Isten idvozitd tervé-

24 A Ferences Vildgi Rend szdmdra irt legfontosabb Pdpai Dokumentumok, FVR Orszdgos Tandcs
kiaddsa, kézirat gyandnt, 2010, 111.
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nek” (CL 19). Ujabb jelzés arra, hogy az egyhdzban a vildgiak értelmezéséhez
nem elég a Lumen gentium 1V. fejezete, szitkséges a visszakapcsolds az I-1I. fe-
jezetekre, az egyhdz mint misztérium valésdgdra.

4.2. Rovid utalds a papsdgra

Az 1990-ben tartott piispdki szinddus nyomdn jelent meg a Pastores dabo
vobis apostoli buzditds a papnevelésrél (1992. mdrcius 25.). A sajitos téma
miatt érthetd, hogy mds szerkezetet kovet a dokumentum, a 12. pontban a
Szentatya mégis sziitkségesnek ldtta a visszacsatoldst a Christifideles laicihez,
illetve az 1985-6s szinddus 4ltal kialakitott hirmas tagoldshoz:

12. [...] ,A Christifideles laici apostoli buzditds, osszefoglalva a zsinati
tanitdst, Ugy mutatja be az Egyhdzat, mint misztériumot, kozdsséget és
kiildetést: »misztérium, mert az Atya, a Fit és Szentlélek élete abszolut
ingyenes ajaindék mindazoknak, akik ujjdsziilettek vizbdl és Szentlélek-
bél (vo. Jn 3,5), s arra hivatottak, hogy kdzdsségben éljenek Istennel, s e
kozosséget tegyék lathatdva és kozoljék a tobbiekkel a térténelemben (ez
a kiildetésiik).«*> Az Egyhdzban — a szenthdromsagos és missziés miszté-
riumban — valésul meg minden keresztény identitds, a pap szolgdlata és
sajdtos identitdsa is.”

Ugyanitt megfogalmazdédik a kommunié-egyhdztan jelentdsége is, jollehet a
dokumentumban késébb nem jatszik nagy szerepet:

»,Nem lehet mdsként meghatdrozni a szolgdlati papsdg természetét és
kiildetését, csak azoknak a kapcsolatoknak 6sszefiiggésében, melyek a
Szenthdromsdgbdl erednek és az Egyhdz kozosségében [...] folytatéd-
nak. Ebben az &sszefiiggésben a kommunié egyhdztana déntd a papi
identitds [...] meghatdrozdsiban.”

25 8. pont, vo. az 1985. évi Rendkiviili Piispoki Szinddus.
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5. KOMMUNIO ES SZERZETESSEG: ,, TESTVERI ELET KOZOSSEGBEN™

Miel6tt a szerzetesi életrdl sz0l6 egyhdzi tanitdst mintegy ,,summa’-ként 8sz-
szegz$ papai dokumentum, a Vita Consacrata térgyaldsiba kezdenénk, felidéz-
ziik, hogy az ilyen témdja zsinat utdni szentszéki dokumentumok bizonyos
értelemben mind a zsinati kommunié-gondolat kifejtésén, alkalmazdsin dol-
goznak. Az 1985-6s szinddus hatdsa itt is megfigyelhetd. Csak egyet néziink
meg a vonatkozé szentszéki dokumentumok kozill. A Testvéri életr kozisség-
ben ciml dokumentum 1994. februdr 2-i keltezés,2¢ tehdt idében valamivel
megeldzi a szerzetességrol 1994 oktéberében tartott szinddust. A Szerzetesi
Kongregici6 évenkénti plendris iiléseinek munkdja sordn keletkezett. Cime
jol kifejezi a dokumentum szdndékdt. Eszerint az egyhdz kommunié mivoltdt
ki kell fejezni, érvényre kell juttatni, és ennek egyik lényeges megnyilvanuldsa
a szerzetesi kozdsségek testvéri élete: ,,A megszentelt élet torténete az egyetlen
kommunié megvaldsitdsinak kiilonb6z6 mddjairdl tesz tandsigot az egyes
intézmények természete szerint” (10). El kell jutni tehdt a communio alap-
gondolatdtdl a fraternitas tapasztalhaté, dtélhetd, életszerti valdsdgdig. Mivel
a kongregici6 aggddott azért, hogy ,,elhomalyositottdk a kozdsségben megélt
testvéri szeretet tipikus elemeit”, és hogy a kozosség ,veszitett jelent8ségébdl
a szerzetesek szemében” (1), ezért felidézi a testvéri életre vonatkozd lelkiségi
hagyomdnyokat, régi tapasztalatokat és gyakorlatokat. Ezdltal ,kdlcsonos és
életszer(i kozosség” alakulhat ki a tagok kozote.

Bér szandéka szerint a szerzetesi kozosségek életének gyakorlati oldaldt tdr-
gyalja, mégis el8rebocsdt néhdny egyhdztani alapelvet ,az egyhdz megujult
és mélyebb ldtdsmddja” alapjdn (2). Ezek kozil az elsé a misztérium mint a
kommunié elsé alapjelentése:

»&) Az egyhdz-misztérium és a szerzeteskizosség misztérium jellegii dimen-
zidja — A szerzeteskozosség nem csupdn személyes tokéletességre torekvé
keresztények gyiilekezete. Ennél sokkal mélyebb szinten az egyhdz-misz-
térium részese és felhatalmazott tandja. Az egyhdz »kommuniéjinake«
él8 kifejezése, kiilonleges médon valdsitja meg a nagy szenthdromsdgos

koindnidt, amelyben az Atya részesiteni akarja az embereket Fidban és a
Szentlélekben.”

26 Magyarul megjelent: TézsérR ENDRE (szerk.): Szentszéki dokumentumok a megszentelt életrél

1964-2002, Sapientia Szerzetesi Hittudomdanyi Féiskola, Budapest, 2007, 255-296.
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A misodik alapelv abbdl fakad, hogy a kommunié misztériumdnak meg kell
nyilvdnulnia a térténelemben él6 kozosségekben. Ezt a megnyilvanuldst leg-
tobbszor a , testvéri élet” kifejezéssel jeloli:

»b) Az egyhdz mint kommunid és a szerzeteskiozisség kommuniondlis-test-
véri dimenzidja — A szerzetesk6z6sség struktdrdjaban, mozgatérugdi-
ban, jellemz8 értékeiben mindenki szdmdra lithatévd és folytonosan
érzékelhetdvé teszi a testvériséget, amellyel Krisztus megajdndékozta az
egyhdzat. Elengedhetetlen feladata és kiildetése tehdt, hogy a testvéri
kommunié erds sejtje legyen 6sztonzd jelként minden megkeresztelt
szdmdra.”

Az eddigi kifejtésiink alapjdn vildgos, hogy a szerzetességet a Lumen genti-
um 1-11. fejezeteiben leirt misztérium-szemlélet alapjan tdrgyalja. Az el6rebo-
csdtott alapelvek mellett azonban az anyag elrendezésében is viszontldtjuk a
kommunié-egyhdztan hirmas dimenzidjit:

»a) A szerzeteskozosség ajandék: mieldtt emberi terv volna, a kozos test-
véri élet Isten tervének része, aki sajdt életkozosségét akarja dtadni.

b) A szerzeteskozosség a testvérré vilds helye: bemutatjuk a szerzeteskd-
zosségnek kindle legbiztosabb utakat a keresztény testvériség felépitésé-

hez.

¢) A szerzetesk0z0sség a kiildetés helye és tdrgya: szdba keriilnek azok a
konkrét [épések, amelyekre a szerzeteskozosség életének kiilonbozd hely-
zeteiben meghivdst kap és a dontés {8 kritériumai.” (7)

Jol mutatja ez a kongregiciés dokumentum, mennyire meghatdrozta a misz-
térium — kommunid — kiilderés hirmas tagoldsa a tanitéhivatal gondolkoddsit.
6. A VITA CONSECRATA
Mint emlitettiik, 1994 oktéberében tartottdk azt a piispdki szinddust, amely
a szerzetesség helyzetét vizsgilta meg. Javaslatai alapjan II. Jinos Pédl pdpa

1996. mércius 25-én adta kozre apostoli buzditdsit Vita consecrata cimmel
(VC). A dokumentum szinte enciklopedikus teljességben trgyalja a szerze-
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tesség kérdéseit, joggal vdrhatjuk tehdt, hogy a kommunié-egyhdztan és a
szerzetesség viszonydt is bemutatja.

6.1. A dokumentum tagoldsa

A fenti elézmények utdn nem meglepd, hogy a Vita consecrata tagoldsa is a
misztérium — kozosség — kiildetés szerkezetet koveti:

L. fejezet: A Szenthdromsdg megvalldsa. A megszentelt élet krisztoldgiai és
szenthdromsdgos forrdsainal.

I1. fejezet: A restvériség jele. Az Istennek szentelt élet mint a kozosség jele

az egyhdzban.

II1. fejezet: A szeretet szolgdlata. Az Istennek szentelt élet Isten vildg irdn-
ti szeretetének bizonysdga.

Megjegyezziik a II. fejezet ciméhez, hogy a birtokviszony két eltérd értelem-
ben szerepel benne: a signum fraternitatis val6jiban ,az a jel, amit a testvériség
alkot”, vagy ,a testvériség mint jel”, mig az alcimben a signum communionis
fejez ki jelentési, utaldsi viszonyt: a szerzetesek testvéri kozossége mint jel utal
a kommuniéra.

[rdsunk Gsszefiiggésében, az elézmények ismeretében tehdt a tagolds bizo-
nydra nem uj. Eszre kell azonban venniink, hogy itt a szerzetesi életrdl van
sz6, amelyrdl hagyomanyosan a hdrom evangéliumi tandcs felosztdsiban be-
szél az egyhdz. A Vita consecrata alapsémdja viszont végsé soron egyhdztani: a
szerzetesi élet kérdéseit a kommunié hdrmas alapsémdja szerint kivanja tdr-
gyalni. Ezzel 6sszhangban ldtni fogjuk, hogy a szerzetesség kérdéseit a Lumen
gentium 1-11. fejezeteiben tdrgyalt alapvetd egyhdztani témdkhoz kapcsolja.
A Vita consecrata az evangéliumi tandcsokat egyébként nem egyszerre, egy
helyen fejti ki, hanem szinte minden tdrgyalt témdt ,,végigzongordz” a hirom
tandcson is.

6.2. Confessio Trinitatis
A Vita consecrata is azt az eljdrdismédot koveti, hogy a kifejtést egy szentirdsi

jelenethez koti, ahogy a Christifideles laici a sz816t6 és a sz8lévessz6k hason-
latdhoz. Itt a szinevdlrozds jelenete alkotja ezt a gondolati kézpontot. Ennek
J J g p
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motivumait felhaszndlva veti fel a Vita consecrata a keresztény élethivatdsok
kérdését: ,A keresztény élet egységes egészében a kiilonb6z6 meghivisok
Krisztus egyetlen fényességének mintegy a sugarai, mely fényesség »az Egyhdz
arcén titkrozédik«” (16). Az ,ugyanazon fény kiilonbozd sugarai” metafora
egyelre nem sokat mond el egymdshoz val$ viszonyukrdl, mindenesetre egy
harmonikus képben 4dbrizolja azt.

A szineviltozds az evangéliumban egy sajitos mifajd jelenet, amelynek
szenthdromsdgi értelmezése alapjan a Vita consecrata dokumentum el8szor
is Ggy tekinti a megszentelt életet, mint a Szenthdromsdg megvalldsdt.*” Ta-
nulsdgos a 21. pont szerkezete. Ez a pont egy ardnyos és kerek kifejtés ezzel
a cimmel: ,A Szenthdromsdg életének tiikrézédése az evangéliumi tandcsok-
ban”. Ennek formilis, tinnepélyes lezdrdsa nem hagy kétséget afeldl, hogy itt
a misztériumszemlélet érvényesiil: ,Igy az Istennek szentelt élet megvallja és
kinyilvdnitja a Szenthdromsdgot, kinek misztériuma az Egyhdz mintdja, s a
keresztény élet minden formdjdnak &sforrdsa.” A kifejtés azonban itt nem ér
véget: ha a Szenthdromsdg életének titkr6z8désérdl beszéliink a szerzetesség-
ben, akkor a hdrom evangéliumi tandcs mellett ki kell térni a testvéri életre
is. Valahogy hozzdkapcsolédik tehdt a ,, testvéri élet” is, mintha odatartozénak
éreznénk, de nem sorolhaté be a hdrmas fogadalom valamelyike alé:

»Maga a testvéri élet, melynek révén az Istennek szentelt személyek arra
torekszenek, hogy Krisztusban »egy sziv és egy lélek« legyenek (ApCsel
4,32), beszédes hitvallds a Szenthdromsdgrél. Megvallja az Atydt, aki
minden emberbdl egy csalddot akar alkotni; megvallja az emberré lett
Fitt, aki a megvéltottakat egységbe gylijti Ossze és példdjval, imadsa-
gaval, szavaival s mindenekelStt haldldval utat mutat a megosztott és
szétszérodott emberiségnek a kiengesztel6dés forrdsihoz; megvallja a
Szentlelket mint az egység elvét az Egyhdzban, ahol O sziinteleniil lelki
csalddokat és testvéri kozosségeket hiv életre.”

Ez az elrendezés emlékeztet a szerzetesi élet megdjitdsardl sz616 zsinati do-
kumentum, a Perﬁ’cme caritatis szerkezetének egy sajatos vondsdra. A szerze-
tesség f6bb formdinak dttekintése (7-11. pontok) utdn végigveszi a hirmas
fogadalmat (12-14.). A 15. pontban beszél a k6z6sségi életrdl, a 16. ponttdl
kezdve pedig néhdny fontos, de részletkérdésnek mindsithetd elemrdl: kla-

27 V§. CamiLo Maccise: Cento temi di vita consacrata. Storia e Teologia, Spiritualita e Diritto,
Dehoniane, Bologna, 2007, 168-171.
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uzura, habitus stb. A kozosségi élet itt rangban a hdrmas fogadalom szintjére
emelkedik. Nyilvdn eddig is a kozosségi élet jelentette a hirmas fogadalom
megvalésitdsinak egyik f6 szinterét, de a beosztds azt sugallja, hogy a szerze-
tesség egyik alapvetd jegyének tekinti a kozosségi életet. A Viza consecrata 21
ugyanilyen ,halkan” odahelyezi a hirmas fogadalom mellé a testvéri életet,
mint ami a Szenthdromsdg életét titkrozi.?® A misztérium soha nem csupdn
egyéni létmegvaldsitds, hanem mindig kozosséget is alkot. A Vita consecrata
21. pontjédnak utolsé bekezdése igy adja nekiink a kommunié egyik legszebb
kifejtését a szerzetességre nézve — holott még az I. fejezetben vagyunk az egy-
hdz mint misztérium szemléleténél.

Az igazi egyhdztani tdrgyaldst azolban a Vita consecrata 29-34. pontjai-
ban taldljuk. Ennek kiindulépontja a II. Vatikdni Zsinaton megfogalmazott
szemlélet: ,A zsinat fényénél folismertiik, hogy az evangéliumi tandcsok vil-
laldsa vitathatatlanul hozzdtartozik az Egyhdz életéhez és szentségéhez” (29).
Ezt a szoros kapcsolatot a Vita consecrata az alapitd, az Ur Krisztus szdandékdra
vezeti vissza. A 30. pont a konszekricié fogalmat prébalja tisztdzni, erre most
nem tériink ki bévebben. Lényegesebbnek tartom a 31-33. pontokat, ahol
a keresztény életdllapotokat tekinti 4t ismét, de most mar kélcsonds kapeso-
latukban. A szerzetességet belehelyezi az egyhdzi életdllapotok ,életszer(i és
kolcsonds kommunidjaba’.

»31. Azok a kiilonboz8 életformdk, melyekre az Ur Jézus széndéka sze-
rint tagolédik az egyhdzi élet, olyan kolcsonos kapcesolatokban dllnak
egymdssal, melyeket érdemes tiizetesebben is megvizsgalni. [...] kdlcso-
noésen szolgdljidk egymadst Krisztus testének épiilésére és kiildetésének
teljesitésére [...]

32. Az ajéndékok e harmonikus egyiittesében az alapvetd életformdk
kozos feladata, hogy Krisztus egyediilallé misztériumdnak egyik vagy
miésik dimenzi6jdt az életdllapotnak megfelelSen fejezzék ki. [...]

33. Az Istennek szentelt élet az Egyhdzban minden hivd, mind a vildgi
Krisztus-hiv8, mind a klerikus élete konszekricidjdnak szolgdlatdban 4ll.
Misrészt azonban nem szabad megfeledkezniink arrél, hogy az Istennek

28 V5. példdul Pier GiorpaNo CaBRA: La vita consacrata. Appunti di teologia e spiritualita,

Queriniana, Brescia, 2015, 147., aki felteszi a kérdést: ,Lehet, hogy a testvéri élet egy
negyedik evangéliumi tandcs?”
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szentelt személyek a tobbi hivatds tanusdgtételeibdl segitséget kapnak

[...]”

Ez a hdrom szakasz jelenti azt a helyet, ahol az egyhdzi tanitéhivatal megnyi-
latkozdsaiban leginkdbb érvényre jut a kommunié szemlélete az életdllapotok
viszonydban. A kommunié alapjdn nem vetddik fel az az dldatlan kérdés, hogy
»melyik életéllapot a magasabb rend”. A kommunié szemléletében ugyanis,
mint mar a Lumen gentium 13-ban lactuk, a részek egymdsért vannak, egymads
javét szolgdljdk. A 32. pontban emlitést nyer ugyan a hagyomdnyos tanitds
(,Ami az Egyhdz szentségének megnyilvanuldsdc illeti, el kell ismerniink az
Istennek szentelt élet objektiv elsébbségét, mert az Krisztus életmdédjdr titk-
16z1.”), ez azonban egy rovid emlités csupdn a kifejtés alapvetd torekvéséhez
képest, hogy az életdllapotokat a kommunié jegyében kapcsolja egymdshoz.

6.3. Signum fraternitatis

A Vita consecrata 11. fejezete, mint mondtuk, azt fejti ki, hogy a kommunié
alapvetd valdsdgdt a testvéri kozosség, a fraternitas teszi lithatéva jelként a
vildgban.

»[...] az Egyhdz lényege szerint a kommunié misztériuma [mysterium
communionis], »az Atya és a Fit és a Szentlélek egysége dltal egyesitett
nép« (LG 4). A testvéri élet azdltal akarja titkrozni e misztérium teljes-
ségét és mélységét, hogy a Szenthdromsdg lakdhelyéiil szolgdlé emberi
teret alkot, mely ily médon a hdrom isteni Személy kozosségnek sz616,
sajdtos ajandékait behozza a torténelembe. Az Egyhdz életének sok te-
rillete és megnyilvdnuldsa van, melyek kifejezik a testvéri kozosséget.
Az Istennek szentelt élet kétségtelen érdeme, hogy hatékonyan hozzi-
jarul ahhoz, hogy a testvériség igénye [fraternitatis postulatum] — mint
a Szenthdromsdg megvalldsa — eleven maradjon az Egyhdzban...” (VC

41)

A szenthdromsdgos misztérium a testvéri kozosség dltal 1ép be a torténelem-
be — ezek a szavak ismét felidézik a Lumen gentium 1-11. fejezetét. A Vita
consecrata 11. fejezete nem csupdn ,gyakorlati alkalmazast” ad a kozosségrdl,
hanem fontos kijelentéseket tartogat szimunkra annak egyhdztani jelentdsé-
gérél is:
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»Nagy feladatot r6 az Istennek szentelt életre az Egyhdzrél mint kozos-
ségrél sz6l6 tanitds (a kommuni6-egyhdztan), melyet a II. Vatikdni Zsi-
nat is hatdrozottan kifejtett. Az Istennek szentelt személyektdl ugyanis
elvirja, hogy »annak ‘a kdzdsségre vonatkozd isteni tervnek’ tandi és
épitémesterei legyenek, melynek meg kell korondznia az emberiség tor-
ténelmét,«*® a kozosség tapasztalt szakértdinek kell lenniiik és a kozos-
ségi lelkiiletet 4t kell tiltetnitik a gyakorlatba. Az egyhdzi kozosség irdnti
érzék, mikdzben kozosségi lelkiséggé fejlédik, eldmozditja az Egyhdzat
mélységében és tdgassdgaban noveld gondolkodis-, kifejezés- és cselek-

vésmodot.” (VC 406)

Ezen a ponton mdr nem lehet kétségiink afeldl, hogy a szerzetesség szervesen
illeszkedik a kommunié-egyhdztan keretébe. Nem csupdn empirikus tény,
hogy a szerzetességben ,nagy hangsulyt kap a kozdsség”, hanem a szerzetesi
kozosségek a kommunié tidvtdreéneti jelentdségét mutatjdk be, egy ,isteni
terv’ megval6suldsdt. Isten idvozitd akarata (misztériuma) belép a torténe-
lembe (kozosséget alkotva): ez pedig a Lumen gentium 1-11. fejezetének té-
maja.

Gondolatmenetiinket terjedelmi okokbdl itt nem vissziik tovdbb a kom-
munié harmadik dimenziéjdra, a ,kiildetés” témdjdra. Egy nemrég megjelent
szentszéki dokumentumrdl tesziink még emlitést, amely a kommunié-egy-
hdztan jelenlegi formdléddsdba ad betekintést.

7. A KOMMUNIO ISKOLAJABAN

A kommunié-egyhdztan aktudlis feladatdt Ferenc pdpa el8szeretettel foglalja
ossze a szinodalitds fogalmdban. Errdl teolégiai dokumentum is jelent meg
a Nemzetkozi Teoldgiai Bizottsdg részérdl 2018. mdrcius 2-i keltezéssel.3°
A dokumentum ,hasznos irdnyvonalakat kivdn nyujtani a szinodalitds teo-
légiai jelentdségéhez, tovdbbd lelkipdsztori Gtmutatdst ennek vonzataihoz az
egyhdz kiildetésében” (2). Részletes ismertetése most nem lehet feladatunk,

29 V§. Enchiridion Vaticanum 7, 455. (A Szerzetesek és Vildgi Intézmények Kongregdcidjdnak
dokumentuma: Leben und Sendung der Ordensleute in der Kirche, I. Das Ordensleben und
die Forderung des Menschen 11, 24. 1980. augusztus 12.).

30 A dokumentum a Szentszék honlapjén olvashatd: http://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302_sinodalita_en.html. Az idézetek
forditdsai télem valék — V.J.
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csupdn egyetlen szempontot emeliink ki. A dokumentum elsé hdrom feje-
zete a szinodalitds mddszeres tdrgyaldsdt adja: szentirdsi és torténeti adatok
(1. fejezet), teoldgiai szempontok (2. fejezet), a szinodalitds megval6suldsa:
alanyok, struktdrdk, folyamatok, események (3. fejezet). Némileg meglepd
azonban, hogy ehhez még egy negyedik fejezet is jarul ezzel a cimmel: ,Meg-
térés a megujult szinodalitishoz”. A dokumentum ezzel azt sugallja, hogy az
egyhdz kozosségivé véldsa nem csupdn a teoldgidn, hanem a személyes gya-
korlaton is mulik, amelyre nevelni kell az embereket. Jogi el8irdsokkal és
szervezeti leirdsokkal ez nem valdsithaté meg.

»Innen az igény, hogy az egyhdz véljék »a kommunié otthondvd és isko-
ldjava« (Novo millennio ineunte 43). A sziv és az elme megtérése nélkiil
és az egymds elfogaddsdra és meghallgatdsdra val6 aszketikus felkésziilés
nélkiil aligha érnek valamit a kommunié kiils§ eszkozei, st puszta alar-

cokkd is valhatnak.” (107)

Melyek a {6 teriiletei annak a megtérésnek, amelyet a szinodalitds elsajdtitdsa
megkivdn? Errél a 108. pont ad felsoroldst:

— részvétel az egyhdz életében, amelynek kozéppontja az Eucharisztia és
a kiengesztel6dés szentsége;

— Isten Igéjének hallgatdsa, beszélgetés Istennel, az Ige életre véltdsa;

— ragaszkodds a Tanit6hivatalhoz, a hit és erkéles dolgdban adott tani-
tdshoz;

—annak tudata, hogy Krisztus Testeként tagjai vagyunk egymdsnak, és
kiildetésiink van testvéreinkhez, féleg a legszegényebbekhez és a pe-
remre szorultakhoz.

Ezek alapjdn vélhat valaki alkalmassd a szinodalitds folyamatiban valé rész-
vételre, amelyet egyfajta , kozosségi megkiilonboztetésként” is leirhatunk. Ez
egy olyan pdrbeszéd, amelynek sordn a kozosség tagjai egyiitt keresik Isten
akaratdt. Megkivdnja a mésik fél meghallgatdsinak bdtorsdgdt, az aldzatot,
az Oszinte torekvést a folyamat végigvitelére. A résztvevék igyekeznek oda-
figyelni Isten Igéjére, préobéljak érzékelni Isten Népének mély torekvéseit, a
kozosségek tapasztalatait és problémdit, azt keresik, hogy ki mit tud adni a
midsiknak.

Ebben a negyedik fejezetben a dokumentum csupa olyan dolgot ir le,
amely a szerzetesi kozosségeknek is torekvése, ahogy azt a zsinat utdni idészak
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tanusitja. A kozosségi dontésel6készitést annak emberi, aszketikus, életveze-
tési kovetelményeivel egyiitt tdrgyalta 1994-ben a Testvéri éler kizosségben c.
kongregiciés dokumentum is. A szerzetesi kozdsségek azon dolgoznak, hogy
a kommunid, amely teoldgiai sikon szorosan az egyhdz lényegéhez kapcsolja
Sket, a kozosségi 1ét a torténelem szintjén is valdsdggd vdljék a testvériségre
jellemzd ,életszert kolcsondsségben”.
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Possible New Understandings of the Theology of Grace
by Means of a Theological Analysis of Saint Augustine’s
De correptione et gratia
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Abstract

This article examines Augustine of Hippo’s theology of grace between the years
425-427 in the context of the ‘Semipelagian’ debate in works addressed to the
monks of Hadrumetum (De gratia et libero arbitrio, De correptione et gratia).
It explores the original context and the background to Augustine’s notions of
free will, predestination, grace as necessary (adiutorium sine quo non) and grace
as leading to perseverance (adiutorium quo), highlighting the contemporary
situation of the spiritual needs of members of the Hadrumetum community.
What becomes clear from a close-reading of these texts and their theological
analysis is the fact that Augustine’s theology of grace is essentially governed
by deeper questions of the spiritual theology of monastic life where the im-
portance of the virtue of humility is stressed over against the self-promoting
conceitedness of certain ascetic tendencies.

Keywords: Saint Augustine of Hippo, grace, Semipelagianism, theology of
monasticism, humilizy.

Kulcsszavak: Hippdi Szentz‘fgoston, kegyelem, szemipeldgianizmus, monasztikus
szerzetesség teoldgidja, aldzat.

In this article, I will focus on the issue of grace in the works of Saint Augustine
and the way he understood it in the years 425-427. In this period of time,
Augustine addressed two pieces of writing to the monks of Hadrumetum:
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De gratia et libero arbitrio and De correptione et gratia.' First, I will introduce
a fundamental methodological basis that will help us to understand this work.
The core of this article is dedicated to a treatise on Rebuke and Grace — the
key work on this issue.? The aim of this essay is to introduce possible under-
standings of the issue of grace on the basis of analysis of this treatise so often
commented upon and analysed in the history of theology. Various theologians
have called it a key to Augustinian teaching on grace. This study will point to
a potential new pastoral and spiritual perception of the topic of grace.

This issue is sometimes considered as Semipelagianism, a term established
in the 16™ century during the debates entitled De auxillis.? 1 think that it is in-
correct because, for example, Augustine and Cassian agreed about more points
than they disagreed on. In addition, Augustine never talked about semi-Pela-
gians. Instead, he used terms such as fratres (brothers) 4, dilectissimi (beloved)
> or nostri (ours) ©. To make this discourse more comprehensible, we will use
the term monks of Hadrumetum.

1. METHODOLOGICAL NOTES REGARDING THE COMPREHENSION
OF DE CORREPTIONE ET GRATIA

1.1. The use of Holy Scripture in De correptione et gratia

The first important step in our effort to understand the treatise De correptione
et gratia consists of the comprehension of the means of biblical hermeneutics
used by Augustine. A common view of this work points to a significant num-

This article is based on a lecture given at Sapientia College of Theology, Budapest on 17

October, 2018.

Cf. Vitrrorino Grosst:  Correptio-Correctio-Emendatio in  Agostino d’Ippona

Terminologia penitenziale e monastica. In: Augustinianum, 37, p. 215-222; Tarsicius. J.

Van BaveL: Correctio, corrigere. In: AL, 1, col. 22-27.

3 ReBecca H. Weaver: Semipelagianism. In: Encyclopedia of Early Christianity 1 — 2. Second
edition Ed. Everett Ferguson. New York; London, 1997, p. 1046-1047.

4 gn et lib. arb. 1,1 and 24,46, Bibliothéque Augustinienne 24, p. 90-91.204-205; corrept.
1,1, BA 24, p. 268-269.

> groetlib arb. 1,1 BA 24, p. 90-91.

S perseu. 24,66, BA 24, p. 758-759.
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ber of direct and mutually interconnected biblical quotations or paraphrases.
If we want to understand Augustine’s way of thinking, it is necessary to con-
sider his hermeneutical intertextual approach towards Scripture: the theolo-
gian of Hippo interprets a certain biblical text through other biblical verses
— all this within the context of the entire Bible. He uses the ancient method of
interpretation, on the basis of which a certain literary corpus formed a closed
unit and was interpreted within this unit. Augustine was familiar with this
method of interpretation and transformed it to scriptura per scripturam intel-
legi, which means that parts of the Scripture that are difficult to explain are
explained through other, more explicit, biblical passages. This justifies a large
number of biblical quotations in the treatise.

In the spirit of this exegesis, every word has a great significance. When, for
example, Augustine reads in 1Sam 10:26 (“Saul also went home to Gibeah,
accompanied by warriors whose hearts the Lord had touched” — zezigit corda’),
he decides on a literal exegesis of the phrase retigit corda, because he does not
find any other passage in Scripture to offer the allegorical interpretation of the
verb zetigit. Likewise, when Augustine looks for the intentio of apostle Paul
in Rom 8:28: “All things work for good for those who are called according to
his purpose”, he finds it in a different verse of Mt 22:14: “Many are invited,
but few are chosen”. Of course, according to contemporary historical-critical
exegesis, intentio found by Augustine is not Paul’s. Intentio apostoli searched
for by Augustine is the inzentio of the whole Scripture that tells us about the
undeserved gift of Jesus Christ’s grace given to us for free. Hence, we can say
that according to Augustine, intentio apostoli is clearly understood in the con-
text of 1Cor 1:29 (“So that no human being might boast before God”.

Of course, as Aimé Solignac has pointed out, such an exegetic approach
bears a risk that one may spontaneously create intertextual correlations that do
not actually exist — even Augustine could not always avoid this danger.?

1.2. The monastic context of the Hadrumetan crisis
A brief sketch of the context can help us to understand the circumstances

concerning the treatise De correptione et gratia. I think that this historical ex-
cursus is important, since the treatise has often been interpreted out of context

7 corrept. 14, 45, BA 24, p. 370.
8 Cf. Aim£ SoLIGNAC: Les exces de I “intellectus fidei” dans la doctrine d’Augustin sur la grace.

In: NR7h, 110, 1988, p. 825-849.

- 28 —



Possible New Understandings of the Theology of Grace

and understood as Augustine’s universal statement about grace. According to
my interpretation, this opus should be read and understood in the context of
the formation of ancient monkhood and the development of comprehension
of monastic spirituality.

The Hadrumetan crisis started around the year 425 when the monk Florus
from the monastery of Hadrumetum discovered, in the library of Evodius,
bishop of Uzala, a letter (¢p. 194) written by Augustine in 418 to the priest
Sixtus, later Pope Sixtus II1.° In this letter, Augustine explains his teaching
on undeservable grace of faith, justification, responsibility, and freedom of
human will, his teaching on absolute grace of election and predestination,
and that on original sin and the baptism of children. Florus rewrote the letter,
along with his confrere Felix, and sent a copy of it to his monastery in Hadru-
metum (today’s Sousse in Tunisia).!?

Its content provoked a certain level of concern in the monastery. Some of
the monks were convinced that Augustine’s teaching on grace underestimates
and minimises human strain (primarily their monastic life full of ascetism).
Others thought that Florus falsified Augustine’s ideas. The superior of the
monastery, abbot Valentinus, contacted bishop Evodius, who wrote a letter
in which he tried to explain things to the monks and calm them down.™ His
explanation, however, did not satisfy them. Neither did another attempt by
the abbot, who invited priests Sabinus and Januarius.!? Since the monks kept
demanding an explanation, two of them — Cresconius and Felix — were sent
to meet Augustine in Hippo Regius, but without the accompanying letter by
the abbot.

These two monks spent Easter with Augustine and studied some of his works
and official ecclesial documents concerning Pelagianism under his guidance.
They returned to the monastery with Augustine’s answer — a treatise De gratia
et libero arbitrio.*® Augustine enriched his answer with official Church regu-
lations, decisions about the Pelagian issue and two epistles (ep. 214-2154). In

% ep. 194, CSEL 57, p. 176-214.

° Cf. SerGe Lancer: Hadrumeéte. In: DHGE, 22, 1988, col. 1493-1495.

v Ct. Epistula Evodii episcopi ad Abbatem Valentinum Adrumetinum, BA 24, p. 46-53; JOsEF
Losst: De correptione et gratia (Ueber Zurechtweisung und Gnade). In: Vorker H.
Drecort (ed.), Augustinus Handbuch. Tiibingen, Mohr Siebeck, 2007, p. 341; VirTorINO
Grosst: La crisi antropologica nel monastero di Adrumeto. In: Aug, 19, 1979, p. 103-133.

2 epistula sancti lanuariani, BA 24, p. 228-245.

gr. et lib. arb., BA 24, p. 90-207.

ep. 214, BA 24, p. 52-60 a ep. 215, BA 24, p. 60-73.

—-
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epistle 214, he explains that he has been misunderstood. On the one hand, he
wanted to demonstrate to Sixtus that grace is necessary for the salvation of the
world, while on the other he wanted to point out that free will is also needed
for the world to be judged because Christ came to save the world, not to judge
it. However, Augustine insists that the Church also professes that Christ will
come at the end of the world as a judge of the living and the dead. Therefore,
he asserts that both grace and free will are equally necessary: grace must not be
denied and free will must not be overestimated by affirming that it is indepen-
dent from the grace of God.?®

The treatise De gratia et libero arbitrio anticipates and in a certain sense
completes the theological message of the work De correptione et gratia. Hence,
it is necessary to briefly outline its fundamental features. De gratia et libero
arbitrio is based on Augustine’s theory that grace does not destroy free will
because Scripture clearly teaches that people have free will'® and Augustine
quotes many biblical verses that prove this.!” However, the Hipponian theo-
logian reminds us that these biblical quotations must not be understood as if
there were no space for God’s grace to live a good life’8, and as if a man could

15 ¢p. 214, 2, BA 24, p. 54: « Primo enim Dominus lesus, sicut scriptum est in euangelio
Toannis apostoli, non uenit ut iudicaret mundum, sed ut saluaretur mundus per ipsum.
Postea uero, sicut scribit apostolus Paulus, iudicabit Deus mundum, quando uenturus
est, sicut tota Ecclesia in symbolo confitetur, iudicare uiuos et mortuos. Si igitur non est
Dei gratia, quomodo saluat mundum ? Et si non est liberum arbitrium, quomodo iudicat
mundum ? Proinde librum uel epistolam meam, quam secum ad nos supradicti attulerunt,
secundum hanc fidem intellegite, ut neque negetis Dei gratiam, neque liberum arbitrium
sic defendatis, ut a Dei gratia separetis, tamquam sine illa uel cogitare aliquid uel agere
secundum Deum ulla ratione possimus; quod omnino non possumus. Propter hoc enim
Dominus cum de fructu iustitiae loqueretur, ait discipulis suis: “sine me nihil potestis
facere”. »

16 g et lib. arb. 2, 2, BA 24, p. 92-93: « Reuelauit autem nobis per Scripturas suas sanctas,

esse in homine liberum uoluntatis arbitrium. »; porov. gr. et lib. arb. 2, 3, BA 24, p. 96-97:

« Ecce apertissime uidemus expressum liberum humanae uoluntatis arbitrium. »

17 gr. et lib. arb. 2, 2-3,5, BA 24, p. 92-104.

18 g7 et lib. arb. 4, 6, BA 24, p. 104: « Sed metuendum est ne ista omnia diuina testimonia,

et quaecumque alia sunt, quae sine dubitatione sunt plurima, in defensione liberi arbitrii,

sic intellegantur, ut ad uitam piam et bonam conuersationem, cui merces aeterna debetur,
adiutorio et gratiae Dei locus non relinquatur; et audeat miser homo, quando bene uiuit
et bene operatur, uel potius bene uiuere et bene operari sibi uidetur, in se ipso, non in

Domino gloriari, et spem recte uiuendi in se ipso ponere, ut sequatur eum maledictum

leremiae prophetae dicentis: “maledictus homo qui spem habet in homine, et firmat

carnem brachii sui, et a Domino discedit cor eius”. »
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praise himself without considering the role of God, because “cursed is the man
who trusts in human beings” — this conviction is drawn by Augustine from
Jer 17:5.'° Grace is needed for conversion, which Augustine demonstrates on
the basis of the example of Saint Paul.?® Grace is also necessary to perform the
deeds of love that follow after conversion®! and, finally, eternal life is a reward
given by God in the first place, too. If there are any human merits, they hap-
pen by the means of grace. If grace was not there, people would fall into sin:

“Upon the witness of God we manifest that grace is not given to us on
the basis of our merits: indeed we see that not only it is given regardless of
any good deeds, but also in spite of many bad deeds, every day. Certainly,
once it happens, our deeds become good, too, but all this is a result of
grace. If grace disappeared, a man would fall, not upright but headlong,
upon his free will: therefore, even when a man starts doing good deeds,
he should not attribute it to his own merit but to God, about whom the
Psalm 26:9 says: “Be my helper, do not forsake me”. When he says “do
not forsake me”, he points to the fact that, if he was abandoned by God,
he would not be able to do anything good by himself.”*?

“Hence, if the gifts of God are based on your merits, God does not crown
your merits as your merits but as the gifts of His own”.?? This is the strong
conviction of Augustine, substantiated by the second part of the fifth verse
of the fifteenth chapter of the Gospel according to John (Jn 15:5b): “because

without me you can do nothing”.?* Therefore, good deeds come from God,

19 g7 et lib. arb. 4,7, BA 24, p. 106-107: « Nos ergo ad bene operandum spem non habeamus
in homine, firmantes carnem brachii nostri: nec a Domino discedat cor nostrum (...) »

20 gy et lib. arb. 5,12, BA 24, p. 116-119.

2 gy et lib. arb. 6,13-14, BA 24, p. 120-122.

22 gr. et lib. arb. 6,13, BA 24, p. 120: « His et talibus testimoniis diuinis probatur, gratiam
Dei non secundum merita nostra dari: quandoquidem non solum nullis bonis, uerum
etiam multis meritis malis praecedentibus uidemus datam, et quotidie dari uidemus. Sed
plane cum data fuerint, incipiunt esse etiam merita nostra bona, per illam tamen: nam si se
illa subtraxerit, cadit homo, non erectus, sed praecipitatus libero arbitrio. Quapropter nec
quando coeperit homo habere merita bona, debet sibi tribuere illa, sed Deo, cui dicitur in
Psalmo: “adiutor meus esto, ne derelinquas me”. Dicendo: “ne derelinquas me”, ostendit
quia si derelictus fuerit, nihil boni ualet ipse per se [...] ».

23 gr. et lib. arb. 6, 15, BA 24, p. 124: « Si ergo Dei dona sunt bona merita tua, non Deus
coronat merita tua tamquam merita tua, sed tamquam dona sua. »

24 gr. et lib. arb. 6, 13, BA 24, p. 122.
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not from a man, “so that no human being might boast before God”, as Au-
gustine usually quotes the words of the apostle Paul. That is why, also, faith
is based on grace, not only on God’s reward for our previous faith; the theo-
logian of Hippo substantiates this theory by quoting 1Cor 7:25b: “I give my
opinion as one who by the Lord’s mercy is trustworthy”.?> In this perspective,
grace transforms bad will into good will. Although Augustine believes that it
is true that the orientation of human hearts is in God’s hands and He directs
it in accordance with His own will?¢ as written in Prov 21:1: “A king’s heart is
channelled water in the hand of the Lord; God directs it where he pleases”, he
still insists on the freedom of human will as a second fact given by Scripture.
Augustine never tried to define more precisely the correlation between these
two truths of Scripture because he was convinced that their inner mutual re-
lation is concealed to us.

Shortly after writing the treatise and the departure of the two monks, monk
Florus came to Hippo Regius, bringing the abbot’s explanatory letter (ep.
216%7) to Augustine. The epistle proves that Augustine’s work De gratia et libe-
ro arbitrio was accepted in the monastery with satisfaction. Its last sentences
also tell us that the monastery was very probably not governed by Augustine’s
rule Praeceptum, which we may deduce from the fact that the title 2bbas is not
typical for Augustine and the abbot requires certain explanations regarding
their own rule at the end of the letter.?®

Furthermore, Augustine learned indirectly through this monk about a new
problem in Hadrumetum monastery. After reading the treatise De gratia et
libero arbitrio, one of the monks (quendam) argued that, if the issue of grace
should really be explained according to Augustine, the abbot should not repri-
mand anybody, because the one who was guilty simply lacked the grace given

by God; thus, the abbot should only pray that the grace of God would be

25 gr. et lib. arb. 14, 28, BA 24, p. 150 — 152.

26 gr. et lib. arb. 21, 43, BA 24, p. 196: « His et talibus testimoniis diuinorum eloquiorum,
quae omnia commemorare nimis longum est, satis, quantum existimo, manifestatur,
operari Deum in cordibus hominum ad inclinandas eorum uoluntates quocumque
uoluerit, siue ad bona pro sua misericordia, siue ad mala pro meritis eorum, iudicio utique
suo aliquando aperto, aliquando occulto, semper tamen iusto. Fixum enim debet esse et
immobile in corde uestro, quia non est iniquitas apud Deum. »

27 ep. 216, BA 24, p. 216 — 227.

28 ¢p. 216, 6, BA 24, p. 226.
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given to a guilty man, so that he could fulfil the order.?® It is this objection
we can thank for one of the most complex of Augustine’s works on grace, De
correptione et gratia (years 426—427), which was sent to the monastery along
with an accompanying letter (ep. 216A).

We have no later messages from the monastery of Hadrumetum and we
can only presume that the crisis passed. It seems that the monastery survived
the subsequent period of Vandalic oppression. Besides, its existence is men-
tioned in historical resources of 525. Crisis broke out somewhere else — in the
southern part of France, among theologians of Marseille. Let us get back to
the monks of Hadrumetum, as their reaction requires an explanation of their

theological background.
1.3. The theology of Augustine’s opponents in Hadrumetum

Who were these monks? And what was their ideal theological world like? Ab-
bot Valentinus calls them imperiti (ep. 216, 2) and ignari (ep. 216, 6). If we
consider the fact that the monks in the monastery knew nothing of Pela-
gianism and the priest Januarius offered recommendations regarding the read-
ings appropriate for them at the end of his letter??, we can assume that they
were simple men not very educated in theology; men completely dedicated to
ascetism, whose world started to crumble when they read the letter of Augus-
tine addressed to Sixtus.?!

No documents written by the monks of Hadrumetum have been left to us,
only several questions answered by Augustine in his two treatises addressed
to Hadrumetum. However, we do have several texts by Prosper in which he
presents the theology of Marseille masters, including Cassian, who rejected the
ideas of the treatise De correptione et gratia and to whom Augustine dedicated
his two later works De praedestinatione sanctorum (On the Predestination of
the Saints) and De dono perseuerantiae (On the Gift of Perseverance). Hence,

2 yetr. 2, 67, BA 12, p. 558: « Rursus ad eosdem scripsi alterum librum quem: “De
correptione et gratia’ praenotaui, cum mihi nuntiatum esset dixisse ibi quemdam,
neminem corripiendum, si Dei praecepta non facit, sed pro illo ut faciat tantummodo
orandum [...] »

30 BA 24, p. 244.

31 Cf.: « Nuncautem ueniunt plerumque ad hanc professionem seruitutis Dei et ex conditione

seruili, uel etiam liberti, uel propter hoc a dominis liberati siue liberandji, et ex uita rusticana,

et ex opificum exercitatione et plebeio labore, tanto utique felicius quanto fortius educati:

qui si non admittantur, graue delictum est. » (0p. mon. 22, 25, CSEL 41, p. 570.)
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we can presume that the worldview of the Marseille monks was not very dis-
tant from that of the monks of Hadrumetum.

Aside from this, both groups had many points in common with Augustine.
They affirmed that we had all sinned in Adam, like Augustine; they affirmed
that salvation is achieved through baptism, like Augustine; they believed that
the number of the saved would not be great, just like Augustine®?; but they
had a different opinion regarding the means of salvation. According to the
theologians of Marseille, one is saved through his or her free response to God’s
gift of rebirth in baptism, achieving salvation through ascetic life based on his
or her own effort. Their conception of monastic life was strongly voluntarist
and based on one’s own personal merits. We can assume that the monks of
Hadrumetum shared the same opinion.

The monastic movement flourished at the end of the 5* and the beginning
of the 6™ centuries in both the East and the West3? and seems to have followed
a previous period of martyrdom that had culminated only several decades ago.
In his treatise De opere monachorum, Augustine notes that monks come from
various social layers.3* They saw themselves as the direct followers of martyrs
from the period of persecution of Christians and, in documents from those
times, we find descriptions like martyrium sine cruore or sine sanguine.®> An
ascetic volitive approach towards salvation was rather standard among monks
and lay people at the end of the 4" century. For example, we might mention
the correspondence of St. Jerome, who advised Julia Eustochium to learn “the
holy pride” and to realise that she was better than other Christians: disce in hac
parte superbiam sanctam, scito te illis esse meliorem.>® Although others such as
Pelagius and Julian of Eclanum would never agree with such words, we know
that both of them turned exclusively to Christians coming from the aristocra-

32 Cf.: et sine illo Sacramento nemo intret in regnum Dei“— corrept. 8, 19, BA 24, p. 308.

33 Cf. JacQues BiarNE: Moines et rigoristes en Occident. In: JEAN-MARIE MAYEUR, et al.
(eds.), Naissance d’une chrétienté (250—430) : Histoire du christianisme des origines & nos
Jjours. 11, Paris: Desclée, 1995, p. 747-768.

34 op. mon. 22, 25, BA 3, p. 386: « Nunc autem ueniunt plerumque ad hanc professionem
seruitutis Dei et ex conditione seruili, uel etiam liberti, uel propter hoc a Dominis liberati
siue liberandi, et ex uita rusticana, et ex opificum exercitatione et plebeio labore, tanto
utique felicius quanto fortius educati: qui si non admittantur, graue delictum est. »

35 Cf. RoBerT MARKUS: The End of Ancient Christianity. Cambridge University Press, 1990,
p. 63-83; JacQuEs B1arNE: Moines et rigoristes en Occident. In: Naissance d’une chrétienté
(250-430) : Histoire du christianisme des origines & nos jours. 11. op. cit., p. 747-768.

36 HieroNyM, ep. 22,16, CSEL 54, p. 163.
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cy and invited them to become a spiritual elite for Christianity, in accordance
with their aristocratic origin.?”

Thus, Augustine’s words about the merits of a man before God must be
interpreted in the context of the rejection of a form of Christianity that ex-
cessively emphasises the volitive aspect at the expense of undeserved grace.
If actually doing the deeds of love opened the way to salvation, what would
be the difference between a New Testament Pharisee who claims the right to
salvation on the basis of his good deeds and an ascetic monk who claims the
same on the basis of good spiritual deeds? Accordingly, I am convinced that
Augustine does not offer a universal teaching on grace, but offers reaction to a
concrete form of asceticism in his times.

The theologian of Hippo addressed the treatise on De correptione et gratia
to the monks of Hadrumetum and through them also to Christians who were
fully engaged in an ascetic way of life. He emphasises that we all belong to a
“mass of perdition” (massa perditionis), from which we cannot be saved on the
basis of our origin or ascetic performance, but only by God’s mercy. In this
respect I recall that it was Albert De Veer who pointed out that the term “mas-
sa’ is not a concept that expresses a number. It is a concept that underlines
an origin - the common substance inherent to all people.® Hence, Augustine
uses this word in the sense of ancient Latin translations of the letters of the
apostle Paul, where this term had been used to describe a primary material
used by potters in their work (e. g. Rom 9:21: “Or does not the potter have a
right over the clay to make out of the same lump one vessel for a noble purpose
and another of an ignoble one?”) or to prepare the dough for bread (1Cor 5:6:
“Your boasting is not appropriate. Do you not know that a little yeast leavens

all the dough?”).
1.4. Augustine’s inspiration to write DE CORREPTIONE ET GRATIA

In addition to the moral and ascetic background of the issue of grace, it is
necessary to consider Augustine’s initial position. If he says that adiutorium
quo is given only to predestined ones, it is crucial to consider his “eschatolog-
ical point of view”, that is, that he talks about victorious grace and invincible
power from an eschatological, retrospective point of view. Only when a man

37 Cf. JEAN-MARIE SALAMITO: Les virtuoses et la multitude : Aspects sociaux de la controverse
entre Augustin et les pélagiens. Grenoble, Editions Jérome Millon, 2005.
38 Cf. ALBert DE VEER: Massa perditionis. In: BA, 22, p. 736.
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wins over temptation does he retrospectively acknowledge in humility that the
grace of God was strong inside of him and that he won thanks to this grace. It
would be wrong to think that grace struggles with the human will and only be-
comes victorious when that will is defeated. The human will is the instrument
of God’s grace that works in the form of small touches. When the will resists
temptation, grace becomes invincible, because it struggled and won out, not
against will but with its help. It becomes adiutorium quo, grace by the means
of which victory is achieved: grace has won because will has won.

However, this does not mean that Augustine did not know any other grace
but the “effective” one (given this attribute by scholastics on the basis of in-
correct interpretation of Augustine). He knew that we do not always listen to
God and that in this sense, grace does not always lead us to the deeds to which
it primarily directs us. Nonetheless, I dare to insist that the principal idea of
Augustine is the humble attitude of a man who accepts the salvation of God
for free, regardless of his ascetic merits. Such a man knows that he would nev-
er be able to reach salvation by himself and that he must not be emancipated
from God.

This fundamental position of Augustine’s was explicitly described in his
other treatise written to Julian of Eclanum, a supporter of the principle of free
will that allows people to emancipate themselves from God (libertas arbitrii
qua a Deo emancipatus homo: c. lul. Imp. 1, 78), which is an opinion absolutely
unacceptable to Augustine. In a similar spirit, right at the beginning of De
correptione, Augustine mentions the authority of God, from which we should
not emancipate ourselves if we want to reach salvation.?® In this context, Au-
gustinian analyses offered by Pierre-Marie Hombert are interesting. They em-
phasise that the essential aspect of Augustine’s teaching on predestination is
the guidance of a man towards humility.4°

2. DE CORREPTIONE ET GRATIA
After the comments presented above, we can now turn to the main topic of

this discourse. The treatise focuses on the idea of the absolute superiority of
grace and on the fact that despite this status, it is not enough just to command

3% correpr. 1,1, BA 24, p. 268-269.
40 Pierre-MARIE HOMBERT: Gloria Gratiae : Se glovifier en Dieu, principe et fin de la théologie
augustinienne de la gréce. Paris, Institut d’Etudes Augustiniennes, 1996, p. 332.
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people to do good deeds, but also necessary to encourage them or reprimand
those who fail to do so.4!

2.1. Objections against rebuke

Augustine starts his treatise with a reminder of the fundamental idea of his
previous work: the absolute superiority of grace over law. The truth is that
law brings knowledge but only grace offers the ability to avoid evil and do
g00d.4% Grace is an internal help of God designed for man, so that his free
will is inclined to do good. In addition, grace gives birth to the desire to do
good deeds.*? In this regard, Augustine bases his work mainly on 2Cor 13:7
“But we pray to God that you may not do evil, not that we may appear to have
passed the test but that you may do what is right”, which he understood in the
sense that Paul asked for grace to be given to his faithful but did not cease to
rebuke, instruct and encourage them. %4

If it is true, the first objection would be that if, according to Paul, the grace
of God does all this inside of us, why is there a commandment to do good? Au-
gustine rejects this objection, according to which guidance and prayer would
be redundant. Grace does not sentence people to passivity. They are internally
moved to be active, not to remain passive and do nothing (aguntur enim ut
agant non ut ipsi nibil agant). If they do not have grace, they are supposed to

41 Cf. Vorker H. Drecorr: Gratia. In: AL, 3, 2004, p. 182-242; ADOLAR ZUMKELLER:
Correptione et gratia (De-). In: AL, 2, 2004, p. 39-46; LEnka Karrikova: Milost a ville
podle Augustina. Praha : Oikoymenh, 2006, p. 267-273; PieRRe-MARIE HOMBERT: Gloria
Gratiae : Se glorifier en Dieu, principe et fin de la théologie augustinienne de la grice. op.cit.,
p- 253-339.

42 corrept. 1, 2; BA 24, p. 270-271: « Qui ergo legitime lege utitur, discit in ea malum et

bonum, et non confidens in uirtute sua confugit ad gratiam, qua praestante declinet a

malo, et faciat bonum. »

corrept. 2, 3, BA 24, p. 272-273: « Intellegenda est enim gratia Dei per lesum Christum

Dominum nostrum, qua sola homines liberantur a malo, et sine qua nullum prorsus siue
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cogitando, siue uolendo et amando, siue agendo faciunt bonum: non solum ut monstrante
ipsa quid faciendum sit sciant, uerum etiam ut praestante ipsa faciant cum dilectione quod
sciunt. »

corrept. 2, 3, BA 24, p. 272-273: « Et tamen etiam loquebatur eis, et faciebat illa omnia
quae commemoraui: monebat, docebat, hortabatur, increpabat; sed sciebat haec omnia
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non ualere, quae plantando et rigando faciebat in aperto, nisi eum pro illis exaudiret
orantem, qui dat incrementum in occulto. »
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ask for it in prayer.#> From this point of view, commandment and instruction
are perfectly justified within the system of grace.

But what to do - continues the argument of the monks of Hadrumetum - if
the one whom we want to reprimand, does not receive the grace of God to
do good? Does it make a difference if his superior reprimands him? Augustine
replies that it is right to rebuke, because the guilty person decided for evil of
his own will (tuum quippe uitium est quod malus es*°) and this rebuke may
turn out to be salvific. A reproof makes the sinner realise the abhorrence of his
sin, which can awaken his desire to change and to pray for grace.*” Of course,
the success of rebuke and subsequent repentance depends on God’s grace, as
pointed out by Augustine on the basis of 2Tim 2:25-26: “...correcting op-
ponents with kindness. It may be that God will grant them repentance that
leads to knowledge of the truth and that they may return to their senses out
of the devil’s snare, where they are entrapped by him, for his will”4%. Although
we do not know the result of our rebuke and prayer and cannot explain why
some people convert and others do not, it is necessary to continue with both
of them.

But the monks of Hadrumetum continue: If Paul’s first sentences in 1Cor
4:7 are true (“Who confers distinction upon you? What do you possess that

45 corrept. 2, 4, BA 24, p. 274-275: « Sed potius intellegant, si filii Dei sunt, spiritu Dei se agi,
ut quod agendum est agant; et cum egerint, illi a quo aguntur gratias agant. Aguntur enim
ut agant, non ut ipsi nihil agant; et ad hoc eis ostenditur quid agere debeant, ut quando
id agunt sicut agendum est, id est, cum dilectione et delectatione iustitiae, suauitatem
quam dedit Dominus, ut terra eorum daret fructum suum, accepisse se gaudeant. Quando
autem non agunt, siue omnino non faciendo, siue non ex caritate faciendo, orent, ut
quod nondum habent accipiant. Quid enim habebunt, quod non accepturi sunt? aut quid
habent, quod non acceperunt. »

46 corrept. 4, 6, BA 24, p. 278-279.

47 corrept. 5, 7, BA 24, p. 278-279: « Non uis enim tibi tua uitia demonstrari; non uis
ut feriantur, flatque tibi utilis dolor, quo medicum quaeras; non uis tibi tu ipse ostendi,
ut cum deformem te uides, reformatorem desideres, eique supplices, ne in illa remaneas
foeditate. »

48 corrept. 5,7, BA 24, p. 280-281: « Haec est correptionis utilitas, quae nunc maior, nunc
minor pro peccatorum diuersitate salubriter adhibetur; et tunc est salubris, quando
supernus medicus respicit. Non enim aliquid proficit, nisi cum facit ut peccati sui quemque
poeniteat. (...) Unde et apostolus Paulus posteaquam dixit, cum modestia corripiendos
esse diuersa sentientes, protinus addidit: Ne quando det eis Deus poenitentiam ad
cognoscendam ueritatem, et resipiscant de diaboli laqueis. »

4 corrept. 5, 8, BA 24, p. 282-281.
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you have not received? But if you have received it, why are you boasting as if
you did not receive it?”), then when someone does not obey God, it is because
he has not received the gift of obedience from Him. Thus, does it make sense
to reprimand him?

Augustine’s explanation is rooted in theological anthropology. God created
the first man without sin. Therefore, sin has its origin in a man who volun-
tarily turned away from God. Because (as Paul writes) we have sinned through
Adam (Rom 5:12), unbaptised persons may be reprimanded as well — at least
for the consequences of original sin — in the hope that this rebuke may lead to
the salvific conversion of sinners.>° If we talk about the sins of baptised per-
sons, Augustine believes that they have been given grace but lost it as a result

of their sins, and they should be reprimanded in the hope that they will repent
of their evil deeds.>!

2.2. Perseverance as a gift of God

At this point, Augustine himself submits a new argument against rebuke:
namely, that the sinner does not bear any responsibility for his repeated fall
into sin, because, although he received “faith working through love” (as it is
written in Gal 5:6¢), he did not receive the gift of perseverance to the end (us-
que ad finem perseuerantiam), which makes it impossible for him to persevere.
How can we reprimand someone who did not persevere because he had not
received the gift of perseverance from God — the origin of all gifts?>?

This serious objection is answered by Augustine affirmatively when he
writes that perseverance (perseuerantia) is indeed the gift of God (magnum esse
dei munus) as it is written in Jas 1:17: “All good giving and every perfect gift is

>0 corrept. 6, 9, BA 24, p. 284-285: « Ac per hoc prima prauitas qua Deo non obeditur,
ab homine est; quia ex rectitudine, in qua eum Deus primitus fecit, sua mala uoluntate
decidens, prauus effectus est. An uero ideo prauitas ista corripienda non est in homine,
quia non eius propria qui corripitur, sed communis est omnibus? (...) Peccata quidem ista
originalia ideo dicuntur aliena, quod ea singuli de parentibus trahunt: sed non sine causa
dicuntur et nostra, quia in illo uno omnes, sicut dicit Apostolus, peccauerunt. Corripiatur
ergo origo damnabilis, ut ex dolore correptionis uoluntas regenerationis oriatur (...). »
corrept. 6,9, BA 24, p. 286-287: « Qui si correptione compunctus salubriter ingemit, et ad
similia bona opera uel etiam meliora reuertitur, nempe hic apertissime utilitas correptionis
apparet. »

32 corrept. 6, 10, BA 24, p. 286-287.
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from above, coming down from the Father of lights”.5? In spite of this, rebuke
is legitimate, since the one who does evil, does it willingly and there is still
hope that God might grant him the gift of repentance. Augustine’s conviction
is rooted in 2Tim 2:25-26: “it may be that God will grant them repentance
that leads to knowledge of the truth’. Augustine is strongly convinced that
many biblical quotations such as the words of Christ addressed to Peter: (“But
I have prayed that your own faith may not fail”, Lk 22:32), clearly indicate
that Christ actually prayed for Peter’s perseverance.> If one asks why a person
who received the grace of rebirth in baptism did not also receive the grace
of faith, Augustine directs his answer to the gift of faith: some may not have
received the gift of faith and others may not have received the gift of persever-
ance in faith. If someone receives the gift of baptism, it is given to him for free
as the grace of the Saviour.”> Humanity is currently on the level described by
Augustine as perditionis massa. Hence, God is obliged neither to give faith nor
to grant perseverance in faith. Our inner connection with Adam means that
we are guilty before God and have no “legal” right to claim his love.>¢

2.3. The mystery of how free predestination by God is salvific for us

In another part of his treatise, Augustine deals with the mystery of the infal-
lible and supremely free predestination of God, commenting upon the well-
known verses of the Letter to the Romans 8:28-30:

“We know that all things work for good for those who love God, who
are called according to his purpose. For those he foreknew he also pre-
destined to be conformed to the image of his Son, so that he might be
the firstborn among many brothers. And those he predestined he also
called; and those he called he also justified; and those he justified he also
glorified.”>”

>3 corrept. 6, 10, BA 24, p. 288-289.

54 corrept. 6, 10, BA 24, p. 288-292.

35 corrept. 7, 12, BA 24, p. 294-295.

56 corrept. 7, 12-13, BA 24, p. 294-296.

37 corrept. 7, 14, BA 24, p. 296-299. Augustine uses this version of the letter to the Romans
8:28-30 ,Scimus quoniam diligentibus Deum omnia cooperatur in bonum, his qui
secundum propositum uocati sunt: quoniam quos ante praesciuit, et praedestinauit
conformes imaginis Filii sui, ut sit ipse primogenitus in multos fratribus: quos autem
praedestinauit, illos et uocauit; quos autem uocauit, ipsos et iustificauit; quos autem
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Augustine understood this text in the sense that before the very beginning of
history, God called some people on the basis of his decision (secundum prop-
ositum), i.e. on the basis of his free choice not influenced by human deeds.>®
Persons chosen this way cannot be damned and they have a share in all the
blessings necessary for eternal salvation. Jesus prays to his Father for the pre-
destined ones, that none of them is lost and that they may all reach eternal
life. In evidence, Jn 6:39a: “And this is the will of the one who sent me, that
I should not lose anything of what he gave me”, supplemented by Jn 3:15b:
“so that everyone who believes in him may have eternal life”.>®

Augustine’s thinking is influenced by the verse from Mt 22:14b (“Many are
invited, but few are chosen”) that helps him to interpret Rom 8:28-30. For
this reason, he discerns between those who are only invited (#ocati) and those
who are elected (electi). None of the predestined ones can be lost, because it
would mean that God is fallible.®?

To prove that his interpretation is correct, Augustine paraphrases a verse
from Wis 4:10-11: “The one who pleased God was loved, living among sin-
ners, was transported. Snatched away, lest wickedness pervert his mind or de-
ceit beguile his soul”.®! Augustine continues in the line of his predecessor
Cyprian®?, according to whom the premature death of an adult person is the
manifestation of God’s grace. Anne-Marie La Bonnardiere points out that Au-
gustine often connects this text with the verse from Rom 11:33. He uses it
to justify the refusal to explore God’s will, because according to Augustine,
not knowing this is salvific for a man (sed hoc quoque nobis saluberrimum esse
credamus) .03

iustificauit, ipsos et glorificauit®; cf. Georges Forrier: (Deus) ommnia cooperatur in
bonum, Rom. 8,28 : Les citations du verset chez Augustin. In: Sacris erudiri, 37, p. 33-55;
Francors-JosepH THONNARD: Grice opérante et grice coopérante selon saint Augustin.
In: Note complémentaire 4, BA 24, p. 776.
8 corrept. 7,13, BA 24, p. 296-297.
9 corrept. 9, 21-22, BA 24, p. 314-315.
80 corrept. 7, 14, BA 24, p. 298-300: « Multi uocati, pauci electi. Quicumque enim electi, sine
dubio etiam uocati: non autem quicumque uocati, consequenter electi. Illi ergo electi, ut
saepe dictum est, qui secundum propositum uocati, qui etiam praedestinati atque praesciti.
Horum si quisquam perit, fallitur Deus: sed nemo eorum perit, quia non fallicur Deus. »
81 corrept. 8,19, BA 24, p. 308-311: « Neque enim hoc non donat Deus quibus uoluerit, aut
uero scriptura illa mentitur, quae de morte uelut immatura hominis iusti ait: “Raptus est,
ne malitia mutaret intellectum eius, aut ne fictio deciperet animam eius”. »
62 CypriaNus: De mortalitate 23, CSEL 3A, p. 311.

63 corrept. 8, 17, BA 24, p. 304-305.
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Of course, one would like to know the key according to which God chooses
and distributes grace of perseverance. However, Augustine rejects the right-
eousness of this claim, because people are not capable of penetrating the es-
sence of God. To confirm this theory, he quotes a verse from Rom 11:33: “Oh,
the depth of the riches and wisdom and knowledge of God! How inscrutable
are his judgements and how unsearchable his ways!”.¢* At the same time, Au-
gustine warns that this must not lead us to the wrong interpretation of Christ’s
prayer for Peter in the sense that Peter’s perseverance depended on his will and
not on the prayer of Christ. Thus, we do not receive grace through human
will, but through grace we obtain freedom; and upon grace we receive the gift
of delectable perpetuation (delectabilem perpetuitatem) and insuperable forti-
tude (insuperabilem fortitudinem) to persevere.®

Augustine’s argument, according to which neither the deaths of children
of Christian parents who die unbaptised nor the gift of baptism granted to
children of non-believers, testifies to the absence of merits of the former or
the presence of merits of the latter®®, can easily be transposed to the level of
monastic life. A monk who might consider his life to be ascetic and holy must
realise that his stability in spiritual life is the result of sheer grace granted to
him without preliminary merits. Consequently, he ought to remain humble
because the gift of perseverance in the good does not necessarily mean the gift
of ultimate perseverance. We do not know if somebody is predestined or not.

¢4 corrept. 8, 17, BA 24, p. 304-305: « O altitudo diuitiarum sapientiae et scientiae Dei!
quam inscrutabilia sunt iudicia eius, et inuestigabiles uiae eius! »

85 corrept. 8, 17, BA 24, p. 304-305: « Rogaui pro te, Petre, ne deficiat fides tua? An audebis
dicere etiam rogante Christo ne deficeret fides Petri, defecturam fuisse si Petrus eam deficere
uoluisset, hoc est, si eam usque in finem perseuerare noluisset? quasi aliud Petrus ullo
modo uellet, quam pro illo Christus rogasset ut uellet. Quando rogauit ergo ne fides eius
deficeret, quid aliud rogauit, nisi ut haberet in fide liberrimam, fortissimam, inuictissimam,
perseuerantissimam uoluntatem? Ecce quemadmodum secundum gratiam Dei, non contra
eam, libertas defenditur uoluntatis. Voluntas quippe humana non libertate consequitur
gratiam, sed gratia potius libertatem, et ut perseueret delectabilem perpetuitatem, et
insuperabilem fortitudinem. »

corrept. 8, 18, BA 24, p. 306-307: « [...] quod filios quosdam amicorum suorum, hoc
est regeneratorum bonorumgque fidelium, sine baptismo hinc parvulos exeuntes, quibus
utique si uellet huius lauacri gratiam procuraret, in cuius potestate sunt omnia, alienat
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a regno suo, quo parentes mittit illorum, et quosdam filios inimicorum suorum facit in
manus Christianorum uenire, et per hoc lauacrum introducit in regnum, a quo eorum
parentes alieni sunt, cum et illis malum, et istis bonum meritum nullum sit paruulis, ex
eorum propria uoluntate. »
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This is something that we find out later, after his departure from the monas-
tery. In this way, Augustine interprets the verse from 1Jn 2:19.%7

Hence, our spiritual life must be lived in a certain kind of “salvific fear”
recommended by Paul in Phil 2:12-13, since God is the one who works in us
both the desire and the action. Augustine often returns to the topic of “salvific
fear”. He uses it to address his theological message to those who are considered
to be more saintly and ascetic. Humility, trust and hope in God — these are
necessary Augustinian prerequisites to lead a saintly life and persevere in it.
This conclusion leads the theologian of Hippo to return to the primary topic
of the necessity of rebuke. Rebuke always serves good to those who are invited
upon God’s decision, including rebuke eziam quod corripitur. Therefore, su-
periors should reprimand with love, though they may not know whether the
reprimanded person belongs to the elect of God. If he does, this is the way
to receive the grace of God. If he does not, then to rebuke means to judge.¢®

2.4. Monastic humility and Adam’s refusal to be humble

In the core part of the treatise De correptione et gratia, Augustine deals with the
issue of the non-perseverance of our forefather Adam and the support given to
him by God.®® An interesting question is why Augustine in his work dedicated
to reproof in the monastery pays so much attention to Adam. He mentions
one peculiar objection in this regard: God does not owe anything to anyone;
he is not obliged to grant the gift of perseverance to anybody; but why wasn’t
this gift granted to Adam? This objection is based on the fact that hereditary

7 corrept. 9, 20, BA 24, p. 312-313.

68 corrept. 9, 25, BA 24, p. 324-326: « Nemo ergo dicat non esse corripiendum qui exorbitat
de uia iusta, sed ei reditum et perseuerantiam a Domino tantum esse poscendam (...)
Si enim secundum propositum uocatus est iste, procul dubio illi, etiam quod corripitur,
Deus cooperatur in bonum. Utrum autem ita sit uocatus, quoniam qui corripit nescit,
faciat ipse cum caritate quod scit esse faciendum: scit enim talem corripiendum, facturo
Deo aut misericordiam, aut iudicium: misericordiam quidem, si a massa perditionis ille
qui corripitur, gratiae largitate discretus est, et non est inter uasa irae quae perfecta sunt
in perditionem, sed inter uasa misericordiae quae praeparauit Deus in gloriam; iudicium
uero, si in illis est damnatus, in his non est praedestinatus. »

6 Cf. Jean LeBOURLIER: Essai sur la responsabilité du pécheur dans la réflexion de saint
Augustin. In: AM, 3, p. 287.
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guilt is based on Adam’s fall and its consequences. Did Adam receive the grace
of the gift of perseverance? If he did, why didn’t he persevere?”®

Augustine points to the fall and perseverance of angels: some of them fell of
their own will, others persevered in truth and received the gift of never falling
again - the gift that would have been given to the devil and his angels as well
if they had remained faithful.”! Likewise, Adam was invested with free will, so
he could (if he wanted to) persevere in justice (in statu recto). But he allowed
his free will to turn away from God (per liberum arbitrium Deum deseruit), so
he was punished and the whole human race was punished through him. As
a result, even if God does not deliver anyone, nobody could criticise His just
judgement.”?

What kind of grace did Adam have? Could he theoretically have done with-
out it, relying only on his free will? Augustine answers that Adam did have
grace, but of a different kind (magnam, sed disparem), because he was not
experiencing the war between his flesh and his spirit, which, according to
Augustine, is described in Rom 7:23-25: “But I see in my members another
principle at war with the law of my mind, taking me captive to the law of sin
that dwells in my members. Miserable one that I am! Who will deliver me
from this mortal body? Thanks be to God through Jesus Christ our Lord.
Therefore, I myself, with my mind, serve the law of God but, with my flesh,
the law of sin”.”3

70 correpr. 10, 26, BA 24, p. 328-329: « Quomodo enim et accepisset perseuerantiam, et non

perseuerasset? Porro, si propterea non habuit, quia non accepit, quid ipse non perseuerando
peccauit, qui perseuerantiam non accepit? Neque enim dici potest, ideo non accepisse,
quia non est discretus a massa perditionis gratiae largitate. Nondum quippe erat illa in
genere humano perditionis massa antequam peccasset, ex quo tracta est origo uitiata. »
7 corrept. 10, 27, BA 24, p. 330-331: « Ceteri autem per ipsum liberum arbitrium in ueritate
steterunt, eamque de suo casu numquam futuro certissimam scire meruerunt. (...) Certum
est igitur hoc eos nosse per speciem, quod nos per fidem, nullam scilicet ruinam cuiusquam
sancti angeli iam futuram. »
72 corrept. 10, 28, BA 24, p. 332-333: « In quo statu recto ac sine uitio, si per ipsum liberum
arbitrium manere uoluisset, profecto sine ullo mortis et infelicitatis exexperimento,
acciperet illam, merito huius permansionis, beatitudinis plenitudinem, qua et sancti Angeli
sunt beati, id est, ut cadere non posset ulterius, et hoc certissime sciret. (...) Quia uero
per liberum arbitrium Deum deseruit, iustum iudicium Dei expertus est, ut cum tota sua
stirpe, quae in illo adhuc posita tota cum illo peccauerat, damnaretur. (...) Unde etiamsi
nullus liberaretur, iustum Dei iudicium nemo iuste reprehenderet. »
73 corrept. 11, 29, BA 24, p. 334-335: « Ille uero nulla tali rixa de se ipso aduersus se ipsum
tentatus atque turbatus, in illo beatitudinis loco sua secum pace fruebatur. »
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That is why, also, grace given to contemporary people is more powerful
(potentiore gratia). It means participation on the grace of Jesus Christ who
received it for free thanks to his connection with the Word of God; grace that
kept the human side of Christ in the state of unshakeable justice. Through this
Mediator who could never become evil, God makes those whom He redeemed
from evil by His blood, everlastingly good.”

Adam had grace in which if he willed to abide, he would never be evil. He
did not have to ask God to give him the grace of good will; however, he could
freely reject the assistance of God.”> Adam decided to forsake this assistance
and he remained forsaken (se deseruit, et desertus est). The grace granted to
Adam didn’t give him the will to want good, whereas we are granted grace
by which we desire good.”® So, is God guilty of not having given the grace of
desire to Adam?

No, because Augustine says not that Adam didn’t need God’s assistance to
do good, but emphasises that he didn’t lack this aid. Adam didn’t need the
grace of desire because he was in a different condition than we are today;
neither did he need to demand this grace. This wasnt because he could do
without it, but because it was at hand for him — accessible (quia non deeraz).””
While we pray to praise God and ask for grace, Adam’s prayer was the prayer
of praise. As Augustine affirms, Adam did not have to beg for grace because
it was right beside him.”® Adam did not have to pray like we do in the Lord’s

74 corrept. 11, 30, BA 24, p. 336-337: « Deus ergo naturam nostram, id est animam

rationalem carcarnemque hominis Christi suscepit, susceptione singulariter mirabili uel
mirabiliter singulari, ut nullis iustitiae suae praecedentibus meritis Filius Dei sic esset ab
initio quo esse homo coepisset, ut ipse et Verbum quod sine initio est, una persona esset.
(-..) Ista natiuitas profecto gratuita coniunxit in unitate personae hominem Deo, carnem
Verbo. Istam natiuitatem bona opera secuta sunt, non bona opera meruerunt. (...) Per hunc
Mediatorem Deus ostendit eos, quos eius sanguine redemit, facere se ex malis deinceps in
aeternum bonos, quem sic suscepit, ut numquam esset malus, nec ex malo factus semper
esset bonus. »

73 ench. 28, 107, BA 9, p. 298-299: « Sic ergo factus est homo rectus, ut et manere in ea

rectitudine posset non sine adjutorio diuino, et suo fieri peruersus arbitrio ».

76 corrept. 11, 31, BA 24, p. 338-3309.

77 corrept. 11, 32, BA 24, p. 340-341. Cf. Pierre-MaRrie HoMmBERT: Gloria Gratiae : Se
glorifier en Dieu, principe et fin de la théologie augustinienne de la grice. op. cit., p. 294, note.
133.

78 corrept. 11, 32, BA 24, p. 342-343: « Fit quippe in nobis per hanc Dei gratiam in bono
recipiendo et perseueranter tenendo, non solum posse quod uolumus, uerum etiam uelle
quod possumus. Quod non fuit in homine primo: unum enim horum in illo fuit, alterum
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prayer: “but deliver us from evil”. Neither had he to cry for help, but he should
have acknowledged that it was the gift of God. What Augustine wants to say
is that if Adam persevered, which he could have done, he could boast not in
himself but only in God.

Thus, Adam could have been more saintly than us, but he could not be
less dependent on the grace of God. It is hard for us to imagine Adam eman-
cipated from God in Eden. In the fourteenth book of De ciuitate Dei, dated
by Gustave Bardy approximately to the year 420 (though it could have been
written later’?), Augustine clearly says that even in Eden it was unthinkable
for a man to live well without the assistance of God.8 The principle of the
sovereignty of God’s grace did not exist only after Adam’s fall; even the angels
who persevered were supposed to testify that “whoever boasts, should boast
in the Lord” (1Cor 1:31). Further, I am convinced that this is the reason why
Augustine wrote around the year 417 in the twelfth book of De ciuitate Dei,
that good angels are “amplius adiuti” (“more strongly aided”).8!

However, it was necessary for Adam to acknowledge that this grace is also
the gift of God. According to my interpretation, the fact that Augustine as-
serted that God’s assistance was given as grace (secundum gratiam) and not as a
reward (secundum debitum)8? must not lead us to the conclusion that God had

non fuit. Namque ut reciperet bonum, gratia non egebat, quia nondum perdiderat; utautem
in eo permaneret, egebat adiutorio gratiae, sine quo id omnino non posset; et acceperat
posse si uellet, sed non habuit uelle quod posset: nam si habuisset, perseuerasset. ». cf. Jean
CHENE: Les deux économies de la grice d’apres le De correptione et gratia. In: BA, 24, note.
11, p. 796.
79 Cf. Gustav BarDY: Introduction. In: BA, 33, p. 29.
80 cin. X1V, 27, BA 35, p. 462—-463: « [...] ita bene uiuere sine adiutorio, etiam in Paradiso
non erat in potestate [...] » cf. Gustav Barpy: Introduction. In: B4, p. 28.
81 ¢iy. XI1, 9, 1, BA 35, p. 174-176: « Isti autem, qui, cum boni creati essent, tamen mali
sunt [mala propria uoluntate, quam bona natura non fecit, nisi cum a bono sponte defecit,
ut mali causa non sit bonum, sed defectus a bono], aut minorem acceperunt diuini amoris
gratiam quam illi, qui in eadem perstiterunt, aut si utrique boni aequaliter creati sunt, istis
mala uoluntate cadentibus illi amplius adiuti ad eam beatitudinis plenitudinem, unde se
numquam casuros certissimi flerent, peruenerunt; sicut iam etiam in libro, quem sequitur
iste, tractauimus. »
82 correpr. 11, 32, BA 24, p. 340-341: « Nunc autem quibus deest tale adiutorium, iam poena
peccati est: quibus autem datur, secundum gratiam datur, non secundum debitum; et tanto
amplius datur per lesum Christum Dominum nostrum, quibus id dare Deo placuit, ut
non solum adist sine quo permanere non possumus, etiam si uelimus, uerum etiam tantum
ac tale sit, ut uelimus. »
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to grant necessary assistance to Adam. Adam received grace as well (secundum
gratiam); Augustine wanted only to suggest that if Adam persevered, he should
have boasted in the Lord. In Augustinian theology, it is unimaginable that
God should have to give Himself or that He should give something to a man.
God gives Himself only because he loves people and if he “owes” anything, he
owes it within love — the only power urging Him to do things.

I think that the best explanation of this issue can be found in the second
book of 7he Sentences by Peter Lombard, in which he describes the case of
Adam and his perseverance in the following way: “He truly had nothing to
move his legs without grace that operates and cooperates, but he still had
something upon which he could remain standing.”® Thanks to grace, Adam
was able to not turn away from God (discedit a Deo), but he was not able to
walk without Him any further; he could not do good to boast in himself.
Hence, humility was supposed to be Adam’s virtue. It is also our virtue today,
but to a much wider extent, because we are in the position of sinners.

Humility was supposed to be Adam’s crucial virtue, the same virtue that
should have been natural for Christians. As Henri Lubac commented, “... one
more reason to be humble, but not more humble than Adam”.84 This points
to the fact that humility is not the result of original sin. True and genuine hu-
mility has its roots in Eden and Adam should have been humble before his sin.
Humility is not a negative virtue testifying to human disability; quite the con-
trary — it transforms into praise, because people acknowledge that they have
been created by God and that he created them for Himself. Augustine writes

85 PeTER LOMBARD: Sententiarum quatuor libri 11, distinctio 29,1, PL 192, col. 719: « Non
enim habebat quo pedem mouere posset sine gratiae operantis et cooperantis auxilios
habuit tamen quo poterat stare. » Porov. Sententiarum quatuor libri 11, distinctio 24, 1,
PL 192, col. 701-702: « [...] datum est per gratiam auxilium, et collata est potentia per
quam poterat stare, id est, non declinare ab eo quod acceperat; sed non poterat proficere
in tantum, ut per gratiam creationis sine alia mereri salutem ualeret. Poterat quidem per
illud auxilium gratiae creationis resistere malo, sed non perficere bonum. Poterat tamen per
illud bene uiuere quodammodo, qui poterat uiuere sine peccato; sed non poterat sine alio
gratiae adiutorio spiritualiter uiuere, quo uitam mereretur acternam [...] His testimoniis
euidenter monstratur quod homo rectitudinem et bonam uoluntatem in creatione accepit,
atque auxilium quo stare potuit. » Cf. HENRI DE LuBac: Augustinisme et théologie moderne,
p- 124, note. 3.

Henrt De LuBac: Augustinisme et théologie moderne. Paris, Cerf, 2008, p. 121: ,(...) 2 un
titre de plus étre humble, mais non plus humble.“

84
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in his Confessiones®> that man has been created for God to praise Him, and he
should acknowledge it. I would like to point out that humility is humilitas in
the Latin language, derived from the word humus — soil. A humble man is a
man whose life is rooted in the soil - therefore, he is not God.

2.4.1. Adiutorium sine quo non and adiutorium quo

To explain this issue in a better way, Augustine distinguishes between God’s
assistance by grace without which something does not happen (adiutorium
sine quo non), and that through which something happens (adiutorium quo).
He likens this to the example of food without which it is impossible to live,
though the presence of food will not preserve the life of a person who wants
to die.8¢

The first grace was given to Adam as the grace of perseverance, without
which he would not have been able to persevere despite having free will. It was
not a kind of assistance by grace that would enable him to persevere. But to
the predestined ones God gives grace adiutorium quo that provides them with
perseverance.®” Augustine’s argument is based on two verses of Jn15:5b.16a:
“... because without me you can do nothing.” “It was not you who chose me,
but I who chose you and appointed you to go and bear fruit that will remain.”
According to Augustine, people need the assistance of grace to be able to face
the temptations that oppress them. That is why, once this liberating grace

85 conf.1,1, 1, BA 13, p. 272-273: « Tu excitas, ut laudare te delectat, quia fecisti nos ad te et
inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te. »

corrept. 12, 34, BA 24, p. 342: « Itemque ipsa adiutoria distinguenda sunt. Aliud est
adiutorium sine quo aliquid non fit, et aliud est adiutorium quo aliquid fit. Nam sine

86

alimentis non possumus uiuere, nec tamen cum adfuerint alimenta, eis fit ut uivat qui
mori uoluerit. Ergo adiutorium alimentorum est sine quo non fit, non quo fit ut uivamus.
(..) Alimenta uero non consequenter faciunt ut homo uiuat; sed tamen sine illis non potest
uiuere. » cf. JoserH LossL: De correptione et gratia (Ueber Zurechtweisung und Gnade).
In: Augustinus Handbuch. op.cit., p. 343.

87 corrept. 12, 34, BA 24, p. 346: « Primo itaque homini (...) datum est adiutorium
perseuerantiae, non quo fleret ut perseueraret, sed sine quo per liberum arbitrium
perseuerare non posset. Nunc uero sanctis in regnum Dei per gratiam Dei praedestinatis,
non tale adiutorium perseuerantiae datur, sed tale ut eis perseuerantia ipsa donetur: non
solum ut sine isto dono perseuerantes esse non possint, uerum etiam ut per hoc donum
non nisi perseuerantes sint. »
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makes them good, it preserves their goodness to the end.®® Hence, the bishop
of Hippo arrives at the following spiritual attitude: man really has no reason to
boast before God. Augustine supports his arguments with one of his favourite
quotations from 1Cor 1:31: “Whoever boasts, should boast in the Lord.”®®

Adiutorium sine quo non, the grace once granted to Adam is henceforth
granted to other people. In addition, according to Augustine, God also gives
his elect adiutorium guo, thanks to which the elect irreversibly and insuperably
(indeclinabiliter et insuperabiliter) win out over temptation.”®

2.5. The limited number of those who receive grace

In regard to the number of persons to whom God gives the grace adiutorium
guo, Augustine believes that their quantity is fixed.”! This part of his teaching
provoked the disagreement of the monks of Hadrumetum. Why bother with
the spiritual battle in the monastery if a man who wins over temptation can-
not change this fixed number?

If we are to understand Augustine’s vocabulary, it is necessary to consider
several facts. The number of people who are granted the assistance of the grace
adiutorium quo is fixed.”? Augustine’s vocabulary is anti-Manichean in this

88 corrept. 12, 35, BA 24, p. 348: « Maior quippe libertas est necessaria aduersus tot et tantas

tentationes, quae in paradiso non fuerunt, dono perseuerantiac munita atque firmata, ut
cum omnibus amoribus, terroribus, erroribus suis uincatur hic mundus: hoc sanctorum
martyria docuerunt. »
89 corrept. 12, 37, BA 24, p. 352-354: « lacuit enim Deo, quo maxime humanae superbiam
praesumptionis exstingueret, ut non glorietur omnis caro coram ipso, id est, omnis homo.
(...) ta ergo non gloriatur omnis caro coram ipso. Non enim gloriantur iniusti, qui non
habent unde; nec iusti, quia ex ipso habent unde, nec habent gloriam suam nisi ipsum,
cui dicunt: Gloria mea, et exaltans caput meum. Ac per hoc ad omnem hominem pertinet
quod scriptum est: Ut non glorietur omnis caro coram ipso. Ad iustos autem illud: Qui
gloriatur, in Domino glorietur. »
9 corrept. 12, 38, BA 24, p. 356: « Subuentum est igitur infirmitati uoluntatis humanae,
ut diuina gratia indeclinabiliter et insuperabiliter ageretur; et ideo, quamuis infirma, non
tamen deficeret, neque aduersitate aliqua uinceretur. » Cf. CaArRoL Harrison: Delectatio
uictrix : Gracia y libertad en san Agustin. In: Augustinus, 40, 1995, p. 105-110.
o1 corrept. 13, 39, BA 24, p. 358-359: « Haec de his loquor, qui praedestinati sunt in regnum
Dei, quorum ita certus est numerus, ut nec addatur eis quisquam, nec minuatur ex eis
[..]».
corrept. 13,39, BA 24, p. 358-359: « Haec de his loquor, qui praedestinati sunt in regnum
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Dei, quorum ita certus est numerus, ut nec addatur eis quisquam, nec minuatur ex eis

(). »
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regard: there is only one God who rules over everything and there is no other
god who could influence his decisions or modify them. This is why the theo-
logian of Hippo insists on the number (numerus) determined by God, who nec
addatur — nec minuatur. Augustine distinguishes between two ontologically
different systems that cannot be mixed. There is the decision of God to create
mankind and save it, the decision from eternity. This decision of God exists
in a changeless presence along with the last judgement and final glorification
of the predestined ones: this is the fixed number mentioned above. It appears
that for this reason, the will of God is certain (cerza) and very effective (effi-
cacissima). Then, there is a historical temporality, in which the “first” part of
God’s decision is made and developed. The history of salvation “takes place”
within temporality, but from God’s point of view, the beginning and the end
of this history have already been “decided”. Thus, the action of God is not
stipulated by chronological time, because time itself and the people who live
in it have been created by God, too. The fixed number of people who will be
saved and condemned is not based on the decision of predestination but on
foreknowledge of God, because the beginning and the end of the history of
salvation is “one mere moment” for God.

If we want to understand Augustine, we must not put “atemporal” decisions
of God on the same level as the ways in which we come to know them in time.
In addition, it is important to mention that Augustine does not talk about
ante praeuisa merita (previous to any foreseen merits), nor about post praeuisa
merita (subsequent upon God’s foreknowledge of man’s merits). Theologically,
he acknowledges only sine ullis praecedentibus meritis (without any previous
merits)®® The statement that the grace adiutorium quo is given to the elect is
made from God’s point of view, not that of humanity. Augustine points to the
fact that God’s decision about the number of the predestined is hidden mainly
for spiritual reasons, so that people do not become conceited (ne forte quis
extollatur).”* This uncertainty does not leave any space for spiritual conceit,
because believers do not know whether they belong to the group of the predes-
tined or not: the conceit of an ascetic man, as well as the despair of a sinner, are
eliminated. Nobody knows whether another person is or is not predestined.
If it was not like this, nobody would preserve the attitude of fear, which Au-

93 Cf. AcostiNo Trart: S. Agostino : Introduzione alla dotrina della Grazia1l, p. 181-187.
94 corrept. 13, 40, BA 24, p. 360-361.
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gustine believes to be very useful in the battle against conceit.”> Augustine was
convinced that spiritual life may result in a certain kind of false certainty based
on one’s own merits, which leads to conceit (uz superbiam possit generare secu-
ritas), and wanted to avoid this danger. True certainty can only relate to angels
who persevere and it will be granted to people at the end of time.

2.8. 1Tim 2:4 — Pastoral practice and predestination

After this explanation of predestination, Augustine returns to the original is-
sue of the monks of Hadrumetum, emphasizing that rebuke not only isnt in
contradiction with his teaching on undeservable grace, but it actually works to
the benefit of it. For the predestined, rebuke is “salubre medicamentum”, while
for the others it is “poenale tormentum” *¢ But how should we understand the
biblical verse from 1Tim 2:4: “who wills everyone to be saved and to come
to knowledge of the truth”, according to which God wants the salvation of
all people? In his treatise De correptione et gratia, as well as in his earlier work
Enchiridion, Augustine offers a rather restrictive exegesis®’, according to which
the word omnes (all) means all predestined, that is, those who will actually
reach eternal salvation.

What led him to such an exegesis? Apart from other reasons, Augustine
draws inspiration from certain verses of the Bible, for example from Lk 11:42:
“You pay tithes... of every garden herb” — omne olus” and 1Cor 10:33: “just as
[ try to please everyone in every way” — Sicut et ego omnibus per omnia placeo®s,
where omnes has a substitutive meaning. In this treatise, Augustine under-
stands the verse from 1Tim 2:4 in the way that the elect belong to various
groups of people.”® But Augustine’s attitude often changed, offering various
different understandings of this verse. For example, in the epistle No. 217, 19

9 corrept. 13, 40, BA 24, p. 360-361: « Nam propter huius utilitatem secreti, ne forte quis

extollatur, sed omnes etiam qui bene currunt timeant, dum occultum est qui perueniant
[...] Quorum si nemini contigisset, tamdiu haberent homines istum saluberrimum
timorem, quo uitium elationis opprimitur [...] ».

9 corrept. 14, 43, BA 24, p. 366-367: « (...) ut si is qui corripitur, ad praedestinatorum
numerum pertinet, sit ei correptio salubre medicamentum; si autem non pertinet, sit ei
correptio poenale tormentum. »

97 ench. 103,27, BA9, p. 289-293.

98 correpr. 14, 44, BA 24, p. 368.

9 ench. 27,103, BA 9, p. 288-293.
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addressed to Vitalis (between the years 426 — 428), Augustine expresses his
opinion that only people whose salvation is desired by God will be saved.*°

But how to perform pastoral care on the basis of such an exegesis? Accord-
ing to Augustine, it is necessary that pastoral action be based on inner desire
for the salvation of all people. This attitude should be natural for every Chris-
tian and the desire for the salvation of one’s neighbour should inspire every
regulation of the Church, including the one concerning punishment. Pun-
ishment described by Augustine as damnatio, which includes excomunicatio
of lay people, proiicere of monks or degradatio of priests (ecclesial relevance of
punishments is basically the same), always aims at the chastening of sinners.'*!
But because we do not know who belongs to the number of the predestined,
Augustine says it is our duty to be inspired by the example of Jesus Christ who
died “pro omnibus” on the cross and, to strive for the salvation of all people
through our prayer and rebuke.%?

In general, Augustine’s thinking is influenced by his Manichean past and by
his battle against the Manicheans when he paid more attention to the concrete
effectiveness and the power of God’s decision. His past did not allow him to
acknowledge a theological possibility of the situation in which God would
want to save certain people but he would not succeed, because he would be
influenced by some kind of external power stronger than Himself. Augustine
says that God does whatever He desires and He does not desire anything that

1000y, 217, 19, CSEL 57, p. 417: « Sed sicut illud quod dictum est: “omnes in Christo
uiuificabuntur”, cum tam multi aeterna morte puniantur, ideo dictum est, quia omnes
quicumque uitam aeternam percipiunt, non percipiunt nisi in Christo: ita quod dictum
est, “omnes homines uult Deus saluos fieri”, cum tam multos nolit saluos fieri, ideo
dictum est, quia omnes qui salui fiunt, nisi ipso uolente non fiunt; et si quo alio modo
illa uerba apostolica intellegi possunt, ut tamen huic apertissimae ueritati, in qua uidemus
tam multos, uolentibus hominibus, sed Deo nolente, saluos non fieri, contraria esse non
possint. »

101 corrept. 14, 46, BA 24, p. 372-374: « Quia et ipsa quae damnatio nominatur, quam facit
episcopale iudicium, qua poena in Ecclesia nulla maior est, potest, si Deus uoluerit, in
correptionem saluberrimam cedere atque proficere. Neque enim scimus quid contingat
sequenti die; aut ante finem uitae huius de aliquo desperandum est (...) ab illo, cui nihil est
impossibile, ipsa forsitan separatione sanandam. »

102 corrept. 14, 46, BA 24, p. 374: « Nescientes enim quis pertineat ad praedestinatorum
numerum, quis non pertineat, sic affici debemus caritatis affectu, ut omnes uelimus saluos
fieri. (...) Ad nos ergo qui nescimus quisnam sit filius pacis, aut non sit, pertinet nullum
exceptum facere, nullumque discernere; sed uelle omnes saluos fieri, quibus praedicamus
hanc pacem. »
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he does not do. The Psalm 135:6 taught him that “omnia quae uoluit, fecit’
(whatever the Lord desires he does)!%3. That is why, he emphasizes that God
has the power to move the human heart the way He desires.!°* However, on
the other hand, we need to realize that Augustine would never accept a God
who would behave in an arbitrary way. God always acts with love and under
its influence. The idea presented in De correptione et gratia is clear: Holy Scrip-
ture does not allow us to think that one could live holy earthly life and deserve
eternal life only thanks to his own effort, without the assistance of God’s grace.

According to the Augustinian theology of monastic life, monks do not de-
serve the grace of religious life, they do not deserve the grace of holy life and
they do not deserve the grace of perseverance in such a life to the end. People
only receive this gift thanks to God’s grace. They can do nothing to deserve
it and they can do nothing to deserve perseverance. Therefore, they cannot
boast about living holy life. In this regard, I would like to draw attention
to the opinion of Jean-Marie Salamito, according to which we can assume
that Augustine, Julian of Eclanum and the monks of Marseille maintained
the same theological position regarding the small number of chosen and saved
people.®> And we can also assume that the monks of Hadrumetum shared
the same attitude. We can see that Augustine does not disclaim the general
principle of salvation. He rejects a certain kind of monastic Pharisaism, which
we understand as a concept according to which salvation is the reward given
by God who MUST grant it to anyone who deserves it. What would be the
difference between a Pharisee of the New Testament who wants to reach salva-
tion only thanks to his own effort, and a monk who wants to obtain it thanks
to the quality of his spiritual life, if God was obliged to grant salvation to both
of them?

The theologian of Hippo concludes his work with one more interesting exe-
gesis of this biblical passage that has not been thoroughly examined within the
framework of the Augustinian corpus, yet. According to this interpretation,
although we do not know who will be saved, God commands us to desire the
salvation of all people with whom we get in touch. God Himself awakens this
desire inside of us by pouring the love of the Holy Spirit into our hearts (para-

193 ench. 24, 97, BA 9, p. 274-275.

104 corrept. 14, 45, BA 24, p. 370-371: « Numquid aliquis dicturus est, non iturum fuisse cum
Saul, quemquam eorum quorum tetigit corda Dominus ut irent cum illo; aut isse aliquem
pestilentium, quorum ut hoc facerent corda non tetigit? »

105JEAN-MARIE SALAMITO: Les virtuoses et la multitude. Aspects sociaux de la controverse entre
Augustin et les pélagiens, p. 276.
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phrasing Augustine’s favourite quotation from Rom 5:5: “the love of God has
been poured out into our hearts through the holy Spirit that has been given to
us”). Augustine quotes the verse from Gal 4:6: “As proof that you are children,
God sent the spirit of his Son into our hearts, crying out, Abba, Father!”, along
with the verse from Rom 8:15: “but you received a spirit of adoption, through
which we cry, Abba, Father!”, explaining that the Spirit of God, whom we
received, awakens our desire for the salvation of all people. Hence, God de-
serves and wants the salvation of all people and He wants to achieve it through
us.19¢ This final exegesis of Augustine becomes theologically very interesting
if we take into account another of his favourite quotations from Prov 8,35
(quoted according to Septuaginta): praeparatus woluntas a Domino — the will is
prepared by the Lord.

How should we understand that God prepares our will for the desire by
pouring the Holy Spirit out into our hearts where he awakens our thirst for the
salvation of all mankind, if God’s grace is not given in vain!? Do we find some
unexpected extension of Augustine’s attitude here? Unfortunately, Augustine
will not be able to answer this question, but it would be interesting to interpret
the teaching on grace from this point of view. It would not be the first time
that Augustine had left several unfinished thoughts, some of which have been
adopted by later theologians and some have not.

3. CONCLUSION

In conclusion, I would like to stress my crucial argument that the intention
of the treatise De correptione et gratia is not to elaborate some abstract theory
of predestination, but to lead people to inner conversion and to the humble
reception of Christ’s grace. When Augustine talks about predestination in his
work De praedestinatione sanctorum, each passage ends with a quotation from
Eph 2:(8)9: “For by grace you have been saved through faith, and this is not

106 corrept. 14, 47, BA 24, p. 376-377: « Quia ergo nos qui salui futuri sint nescientes, omnes
quibus praedicamus hanc pacem saluos fieri uelle Deus iubet, et ipse in nobis hoc operatur,
diffundendo istam caritatem in cordibus nostris per Spiritum Sanctum qui datus est nobis,
potest etiam sic intellegi quod omnes homines Deus uult saluos fieri, quoniam nos facit
uelle: sicut misit Spiritum Filii sui clamantem: Abba, Pater, id est, nos clamare facientem.
De ipso quippe Spiritu, alio loco dicit: Accepimus Spiritum adoptionis filiorum, in quo
clamamus: Abba, Pater. Nos ergo clamamus, sed ille clamare dictus est, qui efficit ut
clamemus. »
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from you; it is the gift of God; it is not from works, so no one may boast”.
Therefore, Augustine’s theory on grace should be understood in the spiritual
context of the speech on conceit and humility.'” The theology of grace and
predestination seen through the prism of religious life prevents monks from
considering themselves to be the creators of their own salvation, independent-
ly from God. When it comes to salvation, monks are only left with insecurity
(insecuritas). To underline this fact, Augustine insists that we have all sinned in
Adam. The monk to whom the theologian of Hippo addresses his treatise Oz
grace and rebuke, cannot be sure of his own salvation, in spite of all his efforts.
Furthermore, he has no right to claim the love of God. He cannot boast about
his deeds, because he does not know if he is predestined. His life is situated in
the historical and spiritual position between “being able not to sin/being able
not to die” (posse non peccare/posse non mori) and the eschatological completion
of “not being able to sin/not being able to die” (non posse peccare/non posse
mori): his position is defined as “not being able not to sin/not being able not
to die” (non posse non peccarelnon posse non mori).**® Humility of heart is the
only virtue that remains. A humble monk behaves in a humble way, praying
and reprimanding his brothers and desiring their salvation. I believe that Au-
gustine’s attitude towards predestination was best expressed by Frangois Cayré:
“Live as if you were predestined to find out one day that you really are.”1%?

197 praed. sanct. 2, 6, BA 24, p. 474-475: « Cauendum est, fratres dilecti a Deo, ne homo
se extollat aduersus Deum, cum se dicit facere quod promisit Deus »; praed. sanct. 7, 12,
BA 24, p. 500-501; praed. sanct., 10, 19, BA 24, p. 522-523; perseu. 14, 36, BA 24, p.
684-686: « Nec rursus, praedicatione fidei proficientis et usque ad ultimum permanentis,
impedienda est praedicatio praedestinationis, ut qui fideliter et obedienter uiuit, non de
ipsa obedientia tamquam de suo non accepto bono extollatur, sed qui gloriatur, in Domino
glorietur »; perseu. 22, 59, BA 24, p. 742-744: « Si qui autem adhuc in peccatorum
damnabilium delectatione remoramini, apprehendite saluberrimam disciplinam; quod
tamen cum feceritis, nolite extolli quasi de operibus uestris, aut gloriari quasi hoc non
acceperitis: “Deus est enim qui operatur in uobis et uelle et operari”, pro bona uoluntate
[.]».

108 corrept. 12, 33, BA 24, p. 344-345; ciu. XXII, 30, 3, BA 37, p. 710-711; cf. ViTTORINO
Grosst: Lantropologia cristiana negli scritti di Agostino (De gratia et libero arbitrio, De
correptione et gratia). In: Studi storico religiosi, IV/1, p. 104-108.

199 Frangors CAYRE: Patrologie et Histoire des dogmes 1. Paris, 1953, p. 816-817: « Vivez en
prédestinés pour apprendre un jour que vous 'étiez. »
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a jelenkori romdn ortodox eszkatol6gidban
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Abstract

In this paper, I intend to present the Romanian Orthodox perspective of indi-
vidual judgement and purification. Romanian eschatology is an integral part
of the general Orthodox teaching about the salvation of the human being,
but we can discover some specific elements, such as the tradition of the twen-
ty tolls during the path of soul after the death of the body. Another specific
element of this theology is the definite refusal of apocatastasis represented by
some Russian theologians. We cannot ignore the Orthodox criticism regarding
Purgatory, therefore, this paper will also address this issue.

Keywords: intermediate time, Orthodox eschatology, Dumitru Stiniloae, apoca-
tastasis, purgatory.

Kulcsszavak: kiztes idd, ortodox eszkatoldgia, Dumitru Stiniloae, apokatasztdzis,
tisztitotiz.

BevEZETH

Az ortodox egyhdz tanitdsdban az eszkatolégia két jél elkiilonithetd sikra oszlik:
az elsé, egyéni itéletre (koztes id6) és a mdsodik, egyetemes itéletre (végidd).
A kettd kozote id6beli és mindségi dtmenet van, anélkiil, hogy az dtmenet kii-
16n4ll6 eszkatoldgiai sikot alkotna. Vagyis a keleti egyhdz tanrendszere hatdro-
zottan elutasitja a purgatérium fogalmdt, és az elutasitds mentén apologetikus
és polemikus jelleget 6lt az eszkatoldgidja, azaz amint rendszeres teolégidjinak
jelent8s része, Ggy az tidvosségtana is mds felekezetekkel és valldsokkal szembe-

ANDRAs SzaBOLCS, a kolozsvdri Babes—Bolyai Tudomdnyegyetem Rémai Katolikus Teolégia Kardnak
tandrsegédje; andrasszabolcs78@gmail.com.
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ni hitvédelmi tanitdsok mentén fejlédote. Itt az elsd, egyéni sik kiillonboz6 ve-
tilleteit fogom megvizsgalni, kiilon kitérve a katolikus purgatériumtan kritikd-
jéra, valamint a dogmatika keretein kiviil esé néhdny egyhdzi hagyomdanyra is.
A kovetkezdkben elsdsorban a romdn teoldgia miiveire alapozom az ortodox
egyéni eszkatoldgia ismertetését, de sziikségszeri mds teolégusok véleményét
is figyelembe venni, mert a romdn teolégusok nemcsak a katolikus teoldgid-
val dialogizdlnak vagy polemizdlnak, hanem hittestvéreikkel is (elsésorban az
orosz teoldgia megnyilatkozdsaira reflektdlnak). Az ortodox-katolikus vitapon-
tokndl igyekszem roviden a katolikus dllispontot is ismertetni.

1. AZ EMBER SORSA AZ EGYENI £ES EGYETEMES ITELET FESZULTSEGEBEN:
A TEST HALALA

A neves romdn ortodox teoldégus, Dumitru Stiniloae! szerint a torténelem a
teremtéstdl az utols6 napig hdrom jél elkiilonithetd szakaszra oszlik: a terem-
téstd] Krisztusig, Kriszeustdl a jelen vildg végéig és az eszkaton. A hdrom sza-
kaszban Krisztus dltal részt vesz minden megkeresztelt ember, mig a szentség
nélkiilieknek értelemszerden a masodik szakasz kimarad, mert nem Krisztussal
élnek a vildgban. Ok sem keriilhetik el a végitéletet, amikor mindenki szembe-
sl Isten Fidval. Ez a harmadik szakasz teszi értelmessé és megérthet6vé az elsd
kettdt, azaz az eszkatonban vilik vildgossd Jézus Krisztus egyetlen megvéltd
kiildetése, aki 4ltal az ember a megisteniilés (tedzis) ttjara léphet.? Altaldban a

! Az erdélyi Vledény kozségben sziiletett 1903-ban. Tébb nyugat- és kelet-eurdpai egyetemen
folytatott tanulmdnyokat, tehetségére kordn felfigyeltek. A bukovinai Csernovitzben szerzett
doktori fokozatot, mikdzben megndsiilt és ortodox pappd szentelték. Nagyszebenben,
majd Bukarestben tanitott. A II. vildghdboru el8tt kozel 4llt a vasgérdista (szélsdjobboldali
félkatonai szervezet) csoportokhoz, ezért a kommunista rendszer idején bortonbe
z4rtdk. Onnan szabadulva az 1980-as évekig aktiv tagja volt az eurdpai dkumenikus
bizottsdgoknak. A rendszervdltds utdn visszatért nacionalista és gdrogkatolikus-ellenes
nézeteihez. Teoldgidjdra nagy hatdssal volt Palamasz Szent Gergely és mds bizdnci szerz6k
munkdssiga, ezért a neopalamita irdnyzat egyik legjelentdsebb képviseldjének tekintik.
Habir bizonyos kérdésekben széls8séges nézeteket vallott, mégis a jelenkori ortodox
teoldgia egyik legjelentésebb képvisel8jének tekinthetd, mert munkdssdgdval az ortodoxia
szintézisét alkotta meg kozérthetd, olvasmdnyos nyelven. 1993-ban halt meg.

2 DumrtRU STANILOAE: Teologia Dogmatici Ortodoxi [Ortodox dogmatikus teoldgial, vol. 3,
ed. a II-a, IBMBOR, Bucuresti, 1997, 144. Alexander Schmemann ortodox teoldgus
személyes dlldspontot fogalmaz meg az ortodoxidban dltaldnosan elfogadott nézettel
szemben: az eszkatoldgia kiiiresedésének tartja az imént felvdzolt népszer(i torténelmi
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haldlt tekintjiik életiink végsé korldtjdnak, tehdt a hozz4 valé viszonyunkat is
j megkozelitésbe kell helyezni.

A halal megnyitja az utat az ember el6tt, hogy elinduljon élete harmadik,
végsé és 6rok szakaszén. Eletiink ezen mozzanata a legtobb embert megré-
miszti, a bioldgiai szétesés (porrd valds) a megsemmisiilés lehet8ségét jeleniti
meg korunk embere szdmdra, ezért fél a halaltdl. Ezzel az érzéssel még az is
megkiizd, akinek utolsé évei, napjai betegségek okozta fijdalmak kozt telnek.
A keresztény szdmdra a halal azonban egy ajtd, amelyen dtlépve elindul a Jézus
Krisztussal valé 6rok kommuniéra.?

A haldlban csupdn a test [ép az dtalakulds Gtjdra, ideiglenesen elvilva a 1é-
lektdl, majd az id6k végén, az egyetemes itélet napjdn Gjra taldlkozik a kettd
egymdssal. A bioldgiai haldlban lecsupaszitott lélek szembe taldlja magit az
orokkévaldsdggal, de még nem tapasztalhatja meg annak teljességét, hanem
még mindig az 616k feltdmadds vigydban ég. Olyan pillanata ez a megszakitds
nélkill zajlé életiinknek, amikor magdval a Teremtével, az élet és halal Urd-
val taldlkozunk elszdmoldsra.* Nézépont kérdése, hogy a haldlc szakadéknak
vagy hidnak tekintjiik-e, viszont mindenképp 4t kell lépniink rajta, és akkor
minden titok végleg megsziinik. Taldn ez az ember igazi félelme, holott a fel-
szabadulds 6romét kell, hogy jelentse, hiszen végre megértjiik létiink értelmét
és célirdnydt: a transzcendens Isten kozosségre hiv egyenként és kozdsségként
minden embert. Tehdt a linedris torténelem mdsodik szakaszdba dgyazott éle-
tiink egyszeri és megismételhetetlen ajdndék a Teremt8t8l, hogy vélaszoljunk
a meghivdsra, ami foloslegessé teszi, hogy Ujra és Gjra bejarjuk ugyanazt az
életszakaszt (azaz az ortodoxia elutasitja a reinkarndciétant). A haldl pillanatd-
ban az ember teljes valdjdval, minden tulajdonsdgaval, mulgdval, jelenével, a
jov6be vetett reményével késziil a szimaddsra, és értelmetlen olyan ismétlésben
(reinkarndciéban) reménykedni, amely torli a személyiségiinket alkoté tulaj-
donsdgainkat. Isten igy szeret minket, j6 és rossz dontéseinkkel egyiitt, ezért a

felosztdst, mert elszakitja egymdstdl az eszkatolédgide és a jelent. Birdlja azt az 4lldspontot,
miszerint az Gjszdvetségi apokaliptika célja csupdn a rémai és vildgi birodalom elutasitdsa
volna, amellyel szemben csupdn egy idealisztikus és utdpikus jovOképet kapndnk.
Ennek kodvetkeztében az eszkatoldgia a teoldgia legzavarosabb teriilete lett. ALEXANDER
SCHMEMANN: Bisericd, lume, misiune [Egybdz, vildg, misszid], Reintegrarea, Alba-lulia,
2006, 45. (ford. Maria Vinteler)

3 ToaN ZAGREAN — IsiDOR ToDORAN: Dogmatica ortodoxi [Ortodox dogmatika], Renasterea,

Cluj-Napoca, 2009, 293.

lon Bria: Tratat de teologie dogmatici si ecumenica [Dogmatikus és kumenikus teoldgiai

kézikinyv], Romania Crestind, Bucuresti, 1999, 195.
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haldl a taldlkozds mozzanata, amelyet sem siettetni, sem késleltetni nem kell,
hanem Istenbe vetett bizalommal fogadni.>

Abban nincs egyetértés az ortodox teoldgusok kozott, hogy mdr a teremtés-
kor halandéként jelent-e meg az ember Isten tervében, vagy az 8sbiin elkove-
tése dltal valt azzd, de abban mindenképp egyetértenek, hogy a haldlhoz valé
viszonyulds a btin dltal romlott meg. Staniloae szerint tigy a btin, mint a haldl
a szabad akarat, az isteni tudds megszerzésének vigyabdl szdrmazik, mig Ion
Bria szerint az 8sbiin és a haldl kozote 4ll fenn az ok-okozati viszony.® A biin
elkovetésének képessége a szabad akaratbdl forrasozik, emiatt minden ember a
blinbeesés 6ta a rossz elkovetésének hajlamaval sziiletik. Ebben a kontextusban
a haldl egy lehetdség, hiszen elhal az ember azon része, vagyis a teste, amelyhez
a btint kotik, igy a [élek felszabadulva 4llhat Isten elé.” Véleményem szerint az
az 4lldspont, amely a blindsséget els6sorban a testhez koti, nem jellemzé dlta-
ldban az ortodoxidra, hanem a palamita irdnyzat véleményét titkrozi.® Az isteni
energidk mdr a haldl el8tt elindithatjék a lelket a megtisztulds és megistentilés
(tedzis) Gtjdn, a test haldla csupdn egy mozzanata annak a folyamatnak, amely
a mdsodik, egyetemes itéletkor a test feltdimaddsdval és a te6zis betet6zésével ér
véget. Az eszkatoldgikus metamorfdzis els§ dllomdsa tehdt a test haldla, amikor
egyértelmd lesz, hogy a lélek halhatatlan. A katolikus teoldgia az isteni energi-
at, tevékenységet megszenteld kegyelemként értelmezi, amely 4ltal a megtérd
ember (lélek és test felbonthatatlan egysége) visszataldl Istenhez.

Stdniloae itt él a lehetdséggel, hogy birdlja azokat a protestdns szerzéket (pél-
d4ul Luthert), akik az Oszovetségre hivatkozva azt llitjdk, hogy a test haldla

> DuMITRU STANILOAE: Teologia Dogmatici Ortodoxd, i. m., 146. Stiniloae egy fontos és
tanulsdgos dologra hivja fel a figyelmet: a haldlfélelem Isten léte melletti bizonyiték: az ember
rddébben, hogy nem teljes jogt ura sajét életének. DUMITRU STANILOAE: Spiritualitatea
ortodoxd. Ascetica si mistica [Ortodox lelkiség. Aszkézis és misztika], EIBMBOR, Bucuresti,
1992, 102.

¢ Ton Bria: Dictionar de teologie ortodoxs, EIBMBOR, Bucuresti, 1994.

7 JeaN-CrLAUDE LARCHET: Traditia ortodoxdi despre viata de dupd moarte [A haldl utini életrél

52616 ortodox hagyomdny], trad.: Marinela Bojin, Sofia — Bucuresti, 2006, 7.

A 14. szdzadban élt Palamasz Szent Gergely szerzetes hosszt vitdt folytatort Kaldbriai

Barladmmal Isten megismerhet8ségérél. Mivel az utdbbi kizdrt bdrmilyen objektiv

8

istenismereti lehet8séget, Palamasz a hesziikhaszta szerzetesek Krisztus-imdja alapjdn
kidolgozta az tn. teremtetlen energidk tandt. Eszerint Isten nem lépi 4t transzcendencidja
hatdrt, de az iidvtorténetbe behatold energidi 4dltal az ember megtapasztalhatja az 8
megviltd tevékenységét. A palamita teoldgia ezt a tapasztalatot azért tulajdonitja az 6rok
energidknak, nem pedig a Szentléleknek, hogy megmaradjon az tidvékondmia és az isteni
immanencia kozotti hatdr.
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és az egyetemes itélet kozotti iddszakban a lélek egy seol-szer(i dllapotban, alva
vérjék a jobb sorsot. Ez ellentétben 4ll Isten 6rok cselekvd szeretetével, amelyre
csak éber lélekkel lehet vélaszolni. S&t, a lélek felszabadul a testi korldtokbdl,
a memoria, a lelki ldtds, a valésdgérzékelés fokozottan élesebbé vdlik ebben az
dllapotban, az egyéni itélet eldtt 4ll6 ember jobban és észintébben felismer-
heti méltatlansigit Isten elétt, és anndl inkdbb vdgyakozni fog a Jézussal val6
kozosségre. Természetes, hogy emiatt a haldl félelmetesnek tlinhet az igaz em-
ber szdmdra is, hiszen egy 4j életformdnk kezdetérdl is sz6 van.® A test haldla
ajandék az ember szdmdra, mert ha testileg is halhatatlan volna, természetébél
addéddan dolyfossé vélna, istennek tartand magdt. A testi mulandésdg rdébreszt
minket az Istentd] valé fiiggésiinkre, és a lélek Gszinte magdba nézését ered-
ményezi. loan Tesu megallapitja, hogy a sorsa alakuldsin gondolkodé ember
megérti, minden nap meghal az elkdvetett biineivel, és ez Istennel szembeni
félelmet sziil benne.'® A test haldla egybeesik azzal a pillanattal, amikor a lélek
elhagyja az anyagi vildgot, de ez az ember idvosségét szolgdlja, mert az 6rok-
kévaldsdg részese lesz. A bilin teszi félelmetessé az élet ezen mozzanatit: ami
természetes kellene legyen, az ember szdmdra tragédidt jelent, hisz szembe kell
nézzen sajdt tetteinek, blineinek kovetkezményeivel.!!

A testi haldl az emberi élet (i szakaszdnak kezdete: az ember félelemmel te-
kint erre a pillanatra, mert elkeriilhetetlen a szimadés. A félelem azonban nem
megalapozott, hiszen nem az élet végérdl van sz6, hanem életiink szakaszos
megujuldsdrdl, a tdlvildg részleges megtapasztaldsirél. Ugyanis az a tapasztalat
akkor lesz teljes, amikor az embert alkot lelki-testi egység az id6k végezetén
helyredll. Addig viszont egyénileg kell az embernek szembenézni sajit addigi
,hozomdnydval”, amit f6ldi élete sordn cselekedetei és hite dltal felhalmozott.

2. Az U] ELET ELSO LEPESE: AZ EGYENI {TELET
Az ortodox gondolkoddk kozott is felbukkan a gondolat, amellyel taldlkozha-

tunk mds felekezet(i és vildgi szerz8knél is, miszerint mdr a tulajdonképpeni
haldl pillanata elétt elkezd8dik az ember visszatekintése f6ldi palyafutdsdra, igy

9 DUMITRU STANILOAE: Teologia Dogmatici Ortodoxd, i. m., 159.

10 Toan Tesu: Virtutile crestine, cirdiri spre fericirea vesnicd [Keresztény erények, orik boldogsdgra
vezetd utak], Trinitas, lasi, 2001, 84.

11 PARINTELE MITROFAN: Ce se intdmpli cu sufletul dupid moarte si cum poate fi el ajutat [Mi
torténik a lélekkel a haldl utdn, hogyan lebet 6t segiteni?], Forrds: hetp:/[www.ortodoxism.ro/
Vamile.shtml [2019. 03. 30.]
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alkalma adddik a végsé pillanatban megfelelé dontést hozni. Minden ortodox
teolégus egyetért abban, hogy Isten elé jéruldsunk, a lelkiink tidvéért val6 sza-
maddsunk jéval a bioldgiai halal elétt elkezd8dik, mégpedig a keresztség szent-
ségében valé megmeritkezésben. ,A holtak csondje nyomasztja az él8ket”!?
— irja Evdokimov arra utalva, hogy tulajdonképpen nincs éles hatdr a haldl
el8tti és utdni élet kozote, és kifejti, hogy a keresztségben részesiiliink Krisztus
haldldban. Az egyéni itélet tehdt nem mds, mint szdmot adni Krisztusnak, mi-
ként éltiink az keresztség szentségében téle elnyert Gj életiinkkel.

Tulajdonképpen ekkor értjitkk meg a maga teljességében feleldsségiinket a
sajdt életiinkért és embertdrsainkért. Az egyéni itélet az élet dttekintése, igy
dtmenetnek is tekinthetd a végitélet felé. Ebbdl kifoly6lag nem nevezhetd az
abszolut elitélés vagy tidvoziilés alkalmdnak, hanem a lelkiismeret teljes sza-
badsiga és ontudata, amikor helyesen felméri sajét pdlyafutdsit. Nem mond-
hatjuk azt sem, hogy az egyéni itélet 6nigazolds volna, hiszen erre nincs sziik-
sége Istennek, hanem anndl inkdbb az ima lehetésége. Itt a lélek végérvényesen
rd van utalva Krisztusra, hiszen 8 a mérce, tanitdsdhoz viszonyulva deril ki,
hogy ebben az illapotban az ember az idvésség milyen fokozatdra ért el.!3
Mivel minden ember egyénileg jarul Krisztus elé megmérettetésre, személyre
sz6l6 itéletet kap: mindenkinek mds és mds lesz a pokol (és a mennyorszdg).
Akik kis mértékben volt hiiek hitiikhdz, kevésbé tudjak megélni az Istennel
valé kozosséget. Ugyanigy egyesek nagyobb mértékben fognak szenvedni a
pokolban, mint mdsok. Ezt az egyéni szintre lebontott kiilonbséget az ortodox
teolégia nemcsak az egyéni itéletre, hanem a végitéletre vonatkozdlag is igaz-
nak tartja.'* (Taldn ezt akarja kifejezni jelképesen a lélek vamjairdl sz616 kegyes
hagyomadny is, amelyrdl aldbb lesz sz6.)

Az elhunyt ember lelke igényli embertdrsai imdjdt, segitségét. Akdrcsak a
katolikus teoldgia, tigy az ortodoxia is vallja, hogy az ima célja nem az isteni
dontés megviltoztatdsira irdnyuld esélytelen és értelmetlen torekvés, hanem
kozosségvallalds (kommunid) a szdmadds Sszinteségének stlya alatt gornyedd
emberrel. Amint a foldi élet sordn az ima képes kiemelni az embert a szenvedés
latszélagos értelmetlenségébél, igy vélik a halottért valé ima kozosségvallalds
a szenvedd lélekkel.’> Mdr a haldoklé ember mellett ott 4ll az egyhdz egész
kozossége, amely a lélek eltdvozdsakor végzett imdjaban a blinok bocsdnatdére

12 Paur Evpoximov: Rugul aprins [Egé pardzs], Mitropolia Banatului, Timisoara, 1994, 166.
13 Ton Bria: Tratat de teologie dogmatica si ecumenicd, i. m., 197.

14 Az 1Kor 15,41-42-re tdmaszkodva ez a gondolat mdr az egyhdzatydkndl is eléfordul.

15 DUMITRU STANILOAE: Rugdciunea lui Iisus si experienta Dubului Sfint, Deisis, Sibiu, 2003, 89.
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imddkozik. Az ortodox hagyomdny kiemeli, hogy a pap imdja a leghatdsosabb
eszkoz az elhunyt iidvossége érdekében, kiilonosen, ha a kozosséggel 6sszhang-
ban imddkozik.'® A haldl bedlltakor meghtizzdk a templom harangjait, és Az
Ur bocsdsson meg neki szavakkal imadkoznak az elhunytére. Testét lehetSleg arc-
cal kelet felé temetik el (a hamvasztds és mds temetkezési méd tilos az ortodox
egyhdzban), a temetési szertartds meglehetésen aprélékos, ezért itt nem térek
ki rd. A halottért végzett temetési és megemlékezd liturgidk (romdnul parastas)
kozponti szimbéluma a koliva: mézzel vagy cukorral édesitett f6tt buiza, amely
egyrészt az elhunyt testét, mdsrészt a feltdmade Krisztust, harmadrészt a koz-
benjiré egyhdzat jelképezi. Az ortodox hivék elhunytaikért jol meghatdrozott
idépontokban mutattatnak be megemlékezd istentiszteletet: elhaldlozds utdni
harmadik, kilencedik és negyvenedik napon, harmadik, hatodik, kilencedik és
tizenkettedik hénapban, majd hét évig évente legaldbb egyszer.!” Mindezek-
nek az idépontoknak biblikus hétteriik és valldsi értelmiik van, amint aldbb ki
fog derilni.

Az ortodox hitrendszerben az él6k imdja nem egyformdn hat az elhunytak
sorsra, hanem fokozatossdg feltételezhetd. A végitéletig, az egyetemes idvozii-
1és (vagy kdrhozat) napjdig a lelkek a két dllapot ,.el8szobdjéba” keriilnek, ami
nevezhetd részleges mennynek és részleges pokolnak is (ldsd Mt 13,24-30).
Az ideiglenes dllapotban a lélek sorsa sokat fejlddhet, mig el nem ér a feltd-
madt testtel valé egyesiilésig. Az egyhdz imdja hozzdjarul, hogy ez a fejlédés a
megigazuldsban mindségi legyen, azaz a 1élek jobb dllapotba keriiljon ahhoz
viszonyitva, mintha teljesen magdra maradt volna a haldl utdn.'®

Osszegezve, a haldlt kovetden a lélek megkezdi Gtjdt az egyetemes itéletig
tarté szdimaddsban, megtisztuldsban vagy elkdrhozds felé. Habar nem szakad
meg kapcsolata él8 szeretteivel, szimithat timogatdsukra, mégis egymagdban
all Isten eldtt, amikor fel kell mérnie, mennyire volt htiséges Krisztushoz f5ldi
élete sordn. Ez alapjdn két lehetdség 4ll elStte: megizlelheti a mennyorszdg izét
vagy a pokol tiizét, amelynek teljessége csak a végitélet utdn lesz ismert. Az
ortodox lelkiségi hagyomdny részletesen leirja az utat, amit a lélek végigjdr, mig
el nem ér Istenhez.

16 Nicorat VELIMIROVIE: Capete [Fejezetek], trad.: lonut Gurgu: Predania, Bucuresti, 2015, 65.

17 ENE BRANISTE: Liturgica speciali [Specidlis liturgika], ed. a IV-a, Lumea, Bucuresti, 2005,
383-406.

18 DuMITRU STANILOAE: Teologia Dogmatici Ortodoxd, i. m., 219.
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3. A LELEK UTJANAK HUSZ VAMJAROL SZOLO HAGYOMANY

A romdn ortodox lelkiségi irodalomban elterjedt nézet szerint a lélek a test
haldla utdn hisz vimon, 4llomdson kell, hogy helyt dlljon, mig el nem jut Is-
tenig. Habdr a teolégusok hangstilyozzik, hogy ez nem része a dogmatikdnak,
a hivatalos eszkatoldgidnak, mégis sokan hivatkoznak rd, megemlitik, mint
egy elterjedt és a hivék korében népszerd hagyomdnyt. Els6 1épésben ismerjiik
meg roviden a vamokrol sz016 elképzelés tartalmdt, utdna pedig néhdny ezzel
kapcsolatos reflexiét.®

A haldl utdn a lelket angyalok és 6rdogdk serege vdrja. Ez utébbiak termé-
szetesen meg akarjak akadalyozni az ember tidvoziilését, ezért felhdnytorgatjdk
az élete sordn elkdvetett blindket, hogy ezzel elbizonytalanitsék. Az angyalok
is alaposan megvizsgdljék a lélek belsd tulajdonsdgait, nem igazak-e a vddak.
Minden vdmndl egy itélkezd gonosz szellem a sajdt hatdskorébe tartozé bling-
ket kutatja fel az elhunyt mulgjdban. Ha megtaldlja azt, akkor a [élek elbukott,
és nem mehet tovdbb Isten orszdga felé. Viszont ha jo cselekedetei feliilirjdk
az esetleges biint, akkor a j6 szellemek magukkal viszik a lelket a kévetkezd
lépcséfokra. Ezt a tovdbblépést segithetik az él8k imdi.

A [élek a haldl bedllta utdn kovetkezd kilenc nap alatt jérja végig a vimokat.
Az elsé véimndl a 1éleknek arrdl kell tantskodnia, hogy szavaiban dicséitette,
esetleg gyaldzta Istent, és minden sértd szdért mély szégyenérzet keriti hatal-
méba. A mésodik dllomdsndl a hazugsdgokat kell megbdnni, beleértve a gyd-
nds szentségének semmibevételét is. A harmadiknal az itélkezés, gyaldzkodds
biine keriil teritékre, mig a negyediknél a falinksdg és bujasdg tettei keriilnek
napfényre. Az 6t6diknél a léhasdg, a hatodikndl a lopds, a hetediknél a pénzsé-
vérgds és kapzsisdg blinét kutatjak fel a vddlo szellemek. Ha ezeken sikeresen
helyt dlltunk, akkor a nyolcadikndl az uzsoraskodds, a kilencediknél az igazsig-
talansdg, a tizediknél pedig az ellenségeskedés esetleges nyomait fogjik megke-
resni multunkban. A tizenegyedik vdm a biiszkeség, a tizenkettedik a harag, a
tizenharmadik a bossztdllds, a tizennegyedik a gyilkossdg, a tizenotodik a va-
rdzslds, sdtdnizmus cselekedeteinek elszdmoldsi dllomdsa. A tizenhatodik a mo-
rdlis gdtldstalansdg, a tizenhetedik a pardznasdg, a tizennyolcadik a szodémia
vamja. Itt a vddlok mér teljes er8bedobdssal kiizdenek bukdsunkért, kevesen
vannak azok, akik ezen erkolcsi akaddlyokon sikerrel tdllépnek, 8k is csak Is-

19 A lélek tjdrdl sz6l6 hagyomdny leirdsdnak bemutatdsa megtaldlhaté a népszeri romdn
szerzetes, llie Cleopa tobb mivében, itt haszndle forrds: ILie CLeora: Valoarea sufletului
[A [élek értéke], Bunavestire, Baciu, 2001, 83—84.
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ten segitségével. Az utolsé két vim az emberi [élek teljes romlottsdgdt hivatott
bizonyitani. A tizenkilencedik vimndl az eretnekség vddja hangzik el, itt csak
azok maradnak 4llva, akik mindvégig kitartottak az ortodox hit mellett. A vég-
s8, huszadik préba a sziv megvizsgdldsa. A megkovesedett, érzéketlen szivnek
nincs helye Isten el6tt.?° Ha ezen a prébatételen is dtment a [élek, akkor belép-
het a részleges mennyorszdgba, de ha valamelyik vimnal elbukott, a részleges
pokolba kertil; ez a haldl utdni kilencedik és negyvenedik nap kozott torténik.
Csupdn egyetlen halott volt, akinek nem kellett étmennie a lélek vimjain, nem
nehéz kitaldlni, hogy 6 Jézus.

Habar sok szerz6 igyekszik megalapozni az egyhdzatydk tanitdsa és a Szent-
irs alapjin (Lk 16,22) ezt a ,kegyes hagyomdnyt”, mégis érezhetéen nevelési
célzattal alakulhatott ki ez a szimbolikus tanitds,?! hogy erkolcsosebb életre
sarkallja a hivéket, és megértsék a kiilonb6z6 cselekedetek kozotti eltérd mind-
ségi fokozatokat. Ezért legtobb kortdrs teolégus, mint példdul Stiniloae, nem
kiilonosebben foglalkozik eszkatoldgidjaban ezzel a téméval. Az apokatasztdzis-
tannal szimpatizdlé Evdokimov viszont 0j értelmezést ad a lélek vimjairdl sz6-
16 hagyomdnynak: az Gt sordn a gonosz szellemek csak azt veszik el a 1élektd],
ami az 6vék, igy a lélek megtisztulva keriil ki a szimadds atjdrdl, amely csak
azt tartja meg maganak, ami az Urhoz kéti. ,Nincs itt sz6 sem kinokrél, sem
langokrél, hanem a lélek megszabadul mindazon foltoktdl, amelyek nyomasz-
tottdk. Az eonok idejében lehetséges, hogy [a lélek] megérti sajit valdsdgit,
és megtisztul.”?? Az eonok orokkévaldsiga elStt azonban a lélek vindoritja
negyvenedik napjin szembesiil a feltdimadt Jézus Krisztussal, aki kimondja az
egyéni itéletet: részleges pokol vagy részleges mennyorszdg.>?

Az iménti elvont magyardzatok helyett a romdn lelkiségi irodalom szdmdra a
vamokrél sz616 hagyomdny lehetéséget ad a 1élek sorsdrdl valé tanitdsra: a testi

Jean-CrauDE LARCHET: Traditia ortodoxd despre viata de dupdi moarte, i. m., 47-67.

IoAN ZAGREAN — IsipoR TopORAN: Dogmatica ortodoxd, i. m., 297.

Paur EvbokiMov: Rugul aprins, 119. Az eon itt az egyetemes és 8rok tidvdsség korszakdt
jeloli.

23 Tehdt a haldl utdni negyvenedik nap sorsdontd a lélek 6rok élete szempontjdbdl. Ez
Krisztus személyes {télete, aki csupdn a végitélet napjdig hatdrozza meg a lélek dllapotdt. Ez
a lelkidllapot megfelel a f5ldi életnek, nem végleges, hanem valtozdsnak van kitéve. Jézus
Krisztus feltdmadds utdn negyvenedik nap felemelte az emberi természetet a legfelsébb
dics8ségbe, istenségének tronjdra, az Atya jobbjdra helyezte. Tehdt isteni példdja nyomdn
az elhunytak a haldluk utdni negyvenedik nap belépnek az erkolcsi értékitknek megfeleld
4llapotba.” PARINTELE MITROFAN: Ce se intdmpli cu sufletul dupd moarte si cum poate fi el
ajutat, i. m.
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haldl napjin rddébben az itélet elkeriilhetetlenségére, amire mdsnap az Sran-
gyala is figyelmezteti. A harmadik napon megkezdédik a vamokkal szabdalt
szimaddsa, amely Cleopa magyardzata szerint 30 napot tart. A negyvenedik
napon a lélek magdval a Szenthdromsiggal taldlkozik, ezért nagyon fontos,
hogy ezen a napon a hozzitartoz6k megemlékezd istentiszteletet mutassanak
be az elhunytért. Ha az él8k koziil valaki igazdn sorskdzosséget akar véllalni az
elhunyttal, az elsé negyven nap mindegyikén részt vesz a megemlékezd isten-
tiszteleten.?*

4. A RESZLEGES POKOL MINT A TISZTULAS HELYE

Az ortodox teoldgusok egyetértenck abban, hogy az egyéni itélet, igy a pokolba
kertilés is az ember szabad dontésének kovetkezménye, azaz nem valaszthatd
el foldi pélyafutdsatdl, hanem annak folytatéddsa. Tehdt Isten nem vddolhaté
azzal, hogy rosszat, szenvedést akar az embernek. Egészen tomoren 6sszefog-
lalva: a pokol lényege az Istennel és az embertarsakkal valé kozosség megszaki-
tésa. Ez nem felel meg Isten teremtd akaratdnak, hanem az ember élete sordn
hozott déntéseinek eredménye. Eppen ezért szimos ortodox teolégus, példdul
Ion Bria?® arra az élldspontra helyezkedik, hogy Isten a haldl utdn sem akar-
ja magdra hagyni az embert rossz dontéseinek fdjdalmas kovetkezményeiben,
hanem tovébbra is felajinlja megigazit6 segitségét. A pokol ezért részleges, és
nem lezdrt folyamat 4llapota.

Az eléz8 fejezetben felsorolt vaimok elssorban azt akarjak kifejezni, hogy
az embernek szdmos lehetdsége és alkalma van elbukni élete folyaman az Isten
irdnti hiiségben, és sokan elbuknak, hiszen csak Krisztusrél tudjuk kijelententi,
hogy emberségében is mentes volt a blintdl. A pokol igy az egész emberiség
otthona lenne, ami ellentétes a Szentirds szavdval, tehdt a haldl utdn is kell lenni
valamilyen helyreallitdsi lehetdségnek. A pokolban az ember 6nmaga tiikre, ez-
dltal sajét vadloja lesz, hiszen a haldl kapujdn dtlépve megérezheti, alacsonyabb
mindéségben megtapasztalhatja, milyen lenne az Istennel valé teljes kozosség,
hiszen az isteni szeretet energidja az alviligot is dtjirja. Nincs szitkség arra,

24 Tuie CLeOPA: Despre pomenirea mortilor si despre folosul celor 40 de Liturghii [A halottakrdl
vald megemlékezésrdl és a 40 szentmise haszndrdl], Trinitas, lasi, 2003, 3-23.

25 Jon Bria megfogalmazdsdban Isten szeretete lehatol a pokolba is. Szintén 8 alkalmazza az
Isten kirdlysdga fogalmat olyan eszkatoldgikus értelmezésben, amely azt fejezi ki, hogy
Isten a pokolbdl fokozatosan kihozza a megtisztult lelkeket. Ion Bria: Tiatat de teologie
dogmaticd si ecumenicd, i. m., 198.
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hogy Isten vddolja az embert, jelenléte elegendd annak megvildgositdsihoz,
hogy mirél mondtunk le mi magunk, amikor a biin mellett déntéttiink. Min-
den biinnel fokozatosan kikézositettiik magunkat a mennyei kommuniébél,
amiért most felelésséget kell vdllalni. Ezen a ponton tjra megfogalmazhatjuk,
mi a pokolbeli dllapot: az ember érzi Isten szeretetét, de nem tud vélaszolni
rd.2¢ Mindenki annyira lesz vélaszképtelen, amennyi blin nyomja lelkét. A bii-
nok miatt szive megkovesedett, nem tud szeretni, azaz nem tud 6nmagan tdl-
lépve embertarsaira és Istenre hagyatkozni. Ez az 6nszeretet burka, ami pokoli
szenvedést okoz a léleknek.

A szenvedés kinjainak képi leirdsa igencsak gazdag az ortodox irodalomban
(is, akdrcsak a katolikusban). Taldlkozhatunk itt a gyehenna t(izében sinyl6dé
lelkekkel, akiket az 6rdogdk ostoroznak, és mds kinzdsoknak vetnek ald. A go-
nosz lelkek sziintelen hangoztatjik az ember bukott voltit, ezzel fokozzdk a
lelkiismeret onsanyargatdsdt. A tliz ellenére nyomaszt6 sotétség uralja a poklot,
hogy az ember végelkeseredésében azt gondolhassa, nincs Isten. Ez az a kiilsg
sotétség, ahol a remény utolsé fénysugara is szertefoszlik. Habdr a pokol egy
lelkidllapot, az ott ldngol6 tliz mindent felilmulé fizikai fijdalmat okoz, és
soha nem gyengiil az ereje.?”

Mint fennebb emlitettem, Evdokimov szerint ez a sok szenvedés ellentétes
Isten akaratdval és szeretetével, valamint Jézus Krisztus megvaltd cselekedete-
ivel és a Szentlélek mindent megvaltoztaté jelenlétével. Az ember szabad aka-
rata lelkiismereti dontésekben nyilvdnul meg, igy azt a haldla utdn is meg@rzi.
A részleges pokolba keriil§ lelkeknek még mindig van dontési lehetdségiik.?8
A hozzétartozok és az egyhdz imdja, az angyalok segitsége abban timogatja
Sket, hogy Isten szeretetére végre vélaszoljanak. Ez egy folyamat, a léleknek
tgymond iddre, a megtisztité tlz fdjdalmdra van sziiksége, hogy elszakadjon
szenvedélyeitSl, amelyek foldi pélyafutdsa sordn tapadtak hozzd, és akadalyoz-
zék az Istenhez vezetd tjdn. Tehdt a pokolbeli szenvedés sziikségszerd, de nem
feltétlentil kell 6rokre igy lennie. Isten Gjra és Gjra megszélitja az embert, hi-
szen a Hitvalldsban is megvallja az egyhdz, hogy Krisztus aldszalle a poklokra,
nem hagyta magukra az ott raboskodé lelkeket. A déntés azonban az emberé:
meg kell bdnnia bineit, til kell Iépnie 6nmagan, és el kell fogadnia Krisztust

26 Uo., 197.

27 JoaN ZAGREAN — ISIDOR ToDORAN: Dogmatica ortodoxd, i. m., 300-301.

28 Larchet vitatja, hogy a haldl utdn a lélek rendelkezne dontési szabadsdggal, dllapotdnak
javuldsa Isten mive és az egyhdz imdjdnak eredménye; ldsd Jean-CraupeE LARCHET:
Traditia ortodoxi despre viata de dupi moarte, i. m., 113.
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megvaltdjanak, Istent a boldogsdg ajindékozéjinak.?® Ezt jelenti a részleges
pokol, vagyis tartalommal megtdltdtt életszakasz, nem foldi értelemben vett
idésik.

A romdn ortodox teolégusok nagy része elutasitja és birdlja ezeket az ltaluk
univerzalizmusnak nevezett elképzeléseket, mert nemcsak az egyhdz tanitdsa-
nak mond ellen, hanem a szabadsdg fogalmdt is félreértelmezi. Stiniloae gy
ltja, hogy ha az ember kénye-kedve szerint alakitja a megvaltds folyamatit,
akkor megsziinik Isten akarata. ,Ha mindenki tidvoziil Isten akarata nélkiil, az
intrinsecus [bennfoglalt] fejlédés torvénye szerint, hol van a szabadsig?”?° Ez
csupdn az emberi szabadsdg racionalizdldsa, amely eltekint a szubjektiv és on-
tolégiai val6sdgtdl: a poklot elvdlasztja az embertdl. Ezzel szemben az a helyes,
ortodox 4lldspont, hogy a pokol létezik, amely egyeseknek nemcsak részleges,
hanem 6rok dllapot lesz. Egyesek képtelenek lesznek pozitivan vélaszolni Isten
kommunidra sz616 meghivésira, de nagyon sokan vannak azok, akik csupdn
a részleges poklot tapasztaljék meg, mert Isten segitségével megbdnjak biinei-
ket, megtisztul a lelkiik, kiszabadulnak ebbdl az dllapotbdl, és mélték lesznek
csatlakozni a részleges, majd a végleges mennyorszdgban 1év§ tdrsaikhoz. Ha az
ortodoxia beszél errdl a tdlvildgi tisztuldsi folyamatrél, katolikusként jogosan
tehetjiik fel a kérdést: Ez megegyezik vagy sem a purgatériumtannal?

A katolikus egyhdz is 4lldst foglal a pokol valésiga mellett:

»Az Egyhdz hiliségesen ragaszkodik az Ujszévetséghez. a hagyomdnyhoz,
és hiszi az igazak boldogsdgt, akik egykor Krisztussal egyiitt lesznek. Ugy
azt is hiszi, hogy a blindsnek 6rok biintetést kell kapnia, amely abban
all, hogy Isten ldtdsdtdl meg lesz fosztva, valamint ennek a biintetésnek a
visszahatdsdt a blinos egész létére.”3!

29 Paur Evbokimov: Rugul aprins, i. m., 115.
30 DumrTRU STANILOAE: Teologia Dogmatici Ortodoxd, i. m., 172.
31 DH 4657.

67—



Andrds Szabolcs

5. A PURGATORIUM KRITIKAJA

A tisztitdtliz kérdése egyike a katolikus és ortodox egyhdzat elvilaszté dog-
matikai nézeteltéréseknek.3> Az ortodox teoldgusok vitatjék, hogy az
1Kor 3,11-15 értelmezhetd lenne gy, hogy az megalapozza a tisztit6tliz tandt,
inkdbb szdl Pl és apostoltdrsairdl, de nem egyetemes vonatkozdsi.?* A dog-
matikai szakkdnyvek dltaldban sorba veszik a katolikusok 4ltal felsorolt patrisz-
tikai forrdsokat, és kimutatjdk, sajat értelmezésiik szerint miért nem tekinthe-
t6k a tan forrsainak. Ezekre itt nem tériink ki, helyette a jelenkori teolégia
fontosabb észrevételeit tekintjiik 4t.

Az egyik kifogds a purgatérium tandval szemben, hogy még a katolikusok
is egy dogmafejlédés eredményének tartjék, amely a skolasztika idején vette
kezdetét és a Ferrara-firenzei Egyetemes Zsinaton nyerte el végleges formdjit.
A Trentdi Zsinat méris sokkal visszafogottabban nyilatkozik errél, ami arra
utal, hogy a katolikus egyhdz hamar rdjott, ez egy alaptalan Gjitds. Az orto-
dox dogmatika alaptétele, hogy nincs dogmafejlddés, mert a dogmdk 6rok
alapigazsdgok, tehdt egy elmélet fejlédéseként megfogalmazott egyhdzi tanitds
nem lehet dogma. (Természetesen a katolikus teoldgidban a ,dogmafejlédés”
kifejezés nem magdnak a tanitdsnak, hanem az értelmezésnek a fejlédésére
utal.)

A leginkabb hangoztatott ellenvetés, hogy a purgatérium egy legalista (jogi)
tanitds, amelyben szigoran rogzitett szabdlyok szerint torténik az elhunyt [élek
megtisztuldsa. A tisztulds szabdlyait viszont nem Isten, hanem az egyhdz fektet-
te le, ezzel mintegy Isten helyére helyezi magit, és igényt formal a lelkek sorsa
feletti hatalomra. Azzal a véleménnyel is taldlkozni lehet, hogy mindez csu-
pan a pdpai hatalom tovdbbi erésitését, a hivék elnyomdsit szolgdlja.>* A jogi
szemléletmdd kulesszava a satisfactio, vagyis minden biin elégtételt igényel az
ember részérél. Itt elsésorban a bocsdnatos blinokre kell gondolni, amelyek
a katolikus felfogds szerint dltaldban megmaradnak a gyénds utdn is, ami az
ortodoxok szemében Isten megbocsitdsat és a blinbocsdnat szentségének haté-
konysdgdt kérddjelezi meg. Jogi jellegébdl addéddan a purgatériumtan statikus,
merev, automatikus és személytelen. Statikus, mert csupdn az eldre leszogezett

32 A két egyhdz kozotdi fontosabb vitapontok a purgatérium mellett: a Szentlélek Fittdl is vald
szdrmazdsdnak (Filiogue) megvalldsa a Hitvalldsban, a pdpai primdtus és tévedhetetlenség,
Midria szepl6telensége, a kovésztalan kenyér haszndlata a liturgidban stb.

33 JoaN ZAGREAN — IsIDOR ToDORAN: Dogmatica ortodoxd, i. m., 302.

34 CrArk CARLTON: Adevirul Ortodoxiei fati de Catolicism [Az ortodoxia igaza a katolicizmussal
szemben], trad.: Dascd, Dragos, Ecclesiast, Sibiu, 2010, 69.
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szabdlyok szerint, a blin mértéke szerinti elégtétel alapjdn beszél a lélek meg-
igazuldsdrdl. Merev, mivel nem veszi figyelembe az emberek és az istentapasz-
talatok kozotti kiilonbségeket. Automatikusnak mondhatd, mert ha egy lélek a
purgatériumba kertiil, akkor el6bb-utébb automatikusan a mennybe keriil, ami
laza lelkiismeretre sarkallja a katolikusokat. Es személytelen, mert a szabélyok
és nem a kommunié domindl benne.?* Az az ellenvetés is megfogalmazodik a
katolikus tannal szemben, hogy megalapozza az apokatasztdzis-elképzeléseket,
de az ,univerzalistdk” is elvetik ezt az dllitdst a purgatérium jogi jellege miatt.

Az ortodox teoldgia kizdrtnak tartja, hogy lehetséges volna egy harmadik
hely vagy allapot a menny és a pokol kozott, nincs sziikség rd, ha Isten képes a
pokolbdl is kiszabaditani a lelket. Ide kapcsolédik a (neo)palamitik érve is: a
purgatériumtan ellentmond a teremtetlen energidk tandnak is, hiszen a lega-
lizmus szabélyszertsége kizdrja az isteni aktivitdst az ember tidvtorténetébdl.

Habar egy komoly dogmatikai nézeteltérésrdl van sz6 egyhdzaink kozote,
mégis tobb ortodox teoldgus lehetségesnek tartja az 6kumenikus megkozeli-
tést, ha a pdrbeszéd sordn a kozos jellemzdkre tessziik a hangsulyt.3¢ Ilyen pél-
ddul, hogy mind az ortodox, mind a katolikus tanitdsban sz6 van arrél, hogy
a haldl utdn a lélek megtisztulhat biineitél, és a végitéletig létezik egy dtmeneti
dllapot. Abban is egyetértés van, hogy a megtisztitds Isten mive, az egyhdz
imdja pedig megerdsitheti a végitélet felé haladé lelket.

6. A RESZLEGES MENNYORSZAG
MINT BETEKINTES AZ OROK UDVOSSEGBE

A pokolhoz és a megtisztulds folyamatdhoz viszonyitva a mennyorszdgrdl Ié-
nyegesen kevesebb leirdssal taldlkozunk a kortdrs ortodox mivekben, de ez az
allitds valdszintileg helyes a katolikus irodalomra vonatkozélag is. Az ortodox
szerzOk dltaldban megelégednek a szentirdsi és patrisztikai képek felsoroldsdval:
az igazak megszabadulnak minden bajtdl, fdjdalomtdl és szenvedéstdl, igy lelki
nyugalomban és boldogsdgban élnek. Nem gyotri ket semmilyen kivinsdg és
végy, hanem tinnepi hangulatban vannak. A mennyben megszerzett javaknak

nincs analégidja a foldi viligban, hiszen a feltdmadt Urral és az angyalokkal

35 DUMITRU STANILOAE: Teologia Dogmatici Ortodoxd, i. m., 208.

36 A jelenkori katolikus purgatériumtan leirdsit, a gordg teoldgidval valé dsszehasonlitdsdt
ldsd: Puskds Arrtira: XVI. Benedek tanitdsa a haldl utdni tiszeuldsrél a ,Spe Salvi”
enciklikdban, 7eoldgia 42 (2008/3—4) 185-214.
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vannak kozosségben.?” Isten mindenkit meghiv a mennybe, és sokan el is fo-
gadjak a meghivast. Ezért a mennyben sokan lesznek, akdrcsak a tengerpart
homokja, hiszen Krisztus mennyei birodalma a szeretet kiteljesedése, és min-
denkit képes befogadni. Mindenki olyan mértékben részesiil a mennyorszég
javaiban, amennyire mélténak bizonyult azokra, tehdt a mennyei dllapot sem
egyforma mindenkinek.

A mennyorszdgrol sz6l6 ortodox koncepcié legfébb sajdtossiga a nyugatival
szemben, hogy a testi halal utdn az igaz lelkek sem tapasztaljdk meg a menny
teljes boldogsdgdt, hanem annak egyfajta el6képét, részlegességét. lon Bria ezt
a menny fesziiltségének nevezi, mert az oda juté lelkek egyfeldl megizlelhetik
az 6r6k Birodalom boldogsigit, de tovibbra is vdrjdk a fogadalmak betelje-
sedését, ami a pardzidval, Krisztus médsodik eljovetelével fog megvalésulni.?®
A katolikus tanitdst, miszerint az igazak a haldl utdn mér az isteni boldogsdg
teljességét nyerik el, a legalista szemlélettel magyardzzdk: a blintelen ember
jutalma Isten szemlélése. Vagyis itt az ember részesiil elégtételben: a foldi szen-
vedésekért cserében megérdemli a teljes mennyet. Ez viszont ellentmond an-
nak a mindségi fokozatossignak, amely az egyéni és egyetemes itélet kozote
kell, hogy legyen. A részlegességet az is sziikségszer(ivé teszi, hogy az egyéni
itélettdl az egyetemesig a lélek 6nmagdban van, nincs tuddsa, ismerete a tobbi
lélek helyzetérdl. A végitéletkor viszont taldlkozik hozzdtartozdival és a tobbi
igaz emberrel, ami sziikségszertien mindségileg fokozza az dltala megtapasztalt
boldogsdgot és a kommuniét.?®

7. AZ UDVOSSEG: KOMMUNIO VAGY KONTEMPLACIO?

»A katolikus teoldgia absztrakt jellege megmutatkozik abban is, hogy Nyuga-
ton a skolasztikdtdl kezdve az igazak boldogsdgdt az isteni lényeg kontemp-
ldciéjdban lcedk. Ebben a szemlélddésben a személy bizonyos mértékben el-
mosédik, ami a kommunié irdnti érdekeelenséget fejezi ki’4® — fogalmazza
meg Stiniloae kritikai észrevételét a katolikus tanitisrél, miszerint az tidvos-
ség lényege Isten szemlélése. Véleménye szerint a szemlélédésben a személy
az absztraktra dsszpontosit, pedig a lényeg nem 6nmagdban létezik, hanem a

37 JoaN ZAGREAN — IsIDOR ToDORAN: Dogmatica ortodoxd, i. m., 300.
Io~ Bria: Tratat de teologie dogmatici si ecumenica, i. m., 198.

39 JoaN ZAGREAN — ISIDOR ToDORAN: Dogmatica ortodoxd, i. m., 301.
DumrTRU STANILOAE: Teologia Dogmatici Ortodoxd, i. m., 205.
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hiiposztézisokban (isteni személyekben) konkretizdlédik. Ennek folyomanya-
ként valés médon csak a személyt lehet szemlélni, azon beliil a Iényegét, de ha
elvalasztjuk ezt a kettdt, akkor a kontemplacié egy absztrake gondolatrdl valé
elmélkedés. Ez testi életiinkben, foldi koriilmények kozote lehetséges, de az
tidvosség dimenzidjdban mir nem miikodik, mivel valamit értelmileg szem-
1élni, felfogni birtokldst, kériilhatdroldst jelent, ami szintén lehetetlen gy a
Szenthdromsdg személyeinek, mind a lényegnek az esetében.

A kontemplécié felveti az istenismeret, az apofatikus és katafatikus teold-
gia viszonydnak kérdését.4! Amikor a katolikus teoldgia Isten kontempldci-
6jarol beszél, aldveti 8t a természetes ész tdrgyiasité torekvésének, itt elvész a
dinamizmus, az istenismeret statikus jelleget 6lt, amelyben nem marad hely a
kommunidnak. Tehdt az tidvéziilést jelentd kontempldcié a lélek racionalis-
ta elszigetel6dését, a személy elszemélytelenedését jelenti (hiszen csak mdssal
val6 viszonyban lehet egy létez8 személy). Lithatjuk, hogy a kritika [ényege: a
kontempldcié-tanban az elhunyt személy 6nmagdra reflektdl, sajit boldogsiga
keriil el6térbe, amely passziv szemlélédésben valésul meg.

Az ortodoxia ezzel a kommunide 4llitja szembe:

»Az igazak kozosségben élnek a megvaltd Krisztussal, az angyalokkal és
a szentekkel. Ezt a boldogsdgot csak az igazakkal valé kommunié teszi
lehet6vé, mert a lélek meg6rzi tirsadalmi emberi lény jellegét, lehetetlen
szdmdra, hogy elszigeteltségben legyen boldog, csak olyan kdzdsségben,
amelyben a szeretet, az igazsigossg, a béke és az odaadds uralkodik.”4?

A haldl utdn a teljes ember keriil szimaddsra, tidvoziilésre vagy elkdrhozdsra.
Az ember magdval viszi tdrsas jellegét az 616k életre is: kozosségben él6 1ény.
Elsésorban Isten tdrsasigit igényli, de boldogsdgihoz sziikség van embertdrsai

41 Témoren megfogalmazva: a (kortdrs) ortodox teolégia hangsilyozza apofatikus jellegét,
vagyis Istenr8l nem rendelkeziink kozvetlen ismeretekkel, nem tehetiink réla pozitiv
kijelentést, mert az azt jelentené, hogy megértettiik és birtokoljuk a Szenthdromsdg
misztériumdt. A katolikus teoldgia elismeri a negativ teoldgia jelentdségét és els8bbségét,
mégis nevezhetd katafatikusnak is, mert bizonyos esetekben egyértelmilinek ldtja az
immanens és tidvtoreéneti istenismeret taldlkozdsdt, egybeesését. Karl Rahner klasszikus
példdja: az ember Jézusban a Fi testesiilt meg, a fidsdg csakis egy hiiposztdzisrél mondhaté
el, errél meg konkrét, emberi tapasztalatunk van, mert Jézus Krisztus valdsigos ember és
valdsdgos Isten. (Ldsd KarL RAHNER: A Szenthdromsdg. Az didvtirténet eredends maradands
alapja, UHarmattan, Budapest, 2007. 37., ford.: Gorfél Tibor)

42 ToAN ZAGREAN — ISIDOR TODORAN: Dogmatica ortodoxd, i. m., 300.

—71-—



Andrds Szabolcs

tidvoziilésére is. Viszont 6nmagdban Isten kozossége, a feltdmadt Krisztussal
valé taldlkozds, a Szentlélekkel valé teljes beteljesedés elég a boldogsdgdhoz, ez
a tedzis, a megistentilés ttjdnak vége. Azt mdr fentebb ldthattuk, hogy a kom-
munié nemcsak Istennel valé viszonyban, hanem az imdk és a megemlékezd
liturgia 4ltal az egyhdzzal és az él6k kozosségével is aktiv.

Itt meg kell jegyezziik, hogy a katolikus tanitésban Isten mennyei kon-
templéldsa, szinrdl szinre ldtdsa nem passziv 1étméd, mint az imént az ortodox
értelmezésben lathattuk. XII. Benedek pdpa Benedictus Deus rendelkezésében
kifejti, hogy az isteni lényeg szemlélése kozvetlen kapcsolat Istennel, azaz épp
az az aktfv kommunié, amirdl az ortodoxia beszél.43

8. KITEKINTES AZ EGYETEMES ES OROK UDVOSSEGRE:
A TEST FELTAMADASA

A végitéletrdl sz6l6 tan tartalmdban nincs jelentds eltérés az ortodox és ka-
tolikus dogmatika kozott, ezért csak réviden és lezdrdsként tekintiink ki rd.
Az egyetemes itélet a partzidval, Krisztus mésodik eljovetelével, az elhunytak
testének feltimaddsaval fog bekovetkezni. Az ortodox lelkiségi és szakirodalom
dltaldban részletesen foglalkozik a végitélet el8jeleivel, lefolydsaval, képeivel,
amelyek tobbnyire a Jelenések konyve és a pdli levelek alapjdn irjak le az eljo-
vendd eseményeket.

A fontosabb események, amelyek lezarjdk az egyéni itélet, a részlegesség id6-
szakdt: minden népnek hirdetni fogjik az evangéliumot, mikdzben tévtaniték
sora fogja megosztani az egyhdz kozosségét. Ez lehetdvé teszi az antikrisztus fel-
emelkedését, akit lehet értelmezni valds vagy korporativ személynek, sitdinnak
vagy az dltala eszkozként haszndlt emberként. Enok és Tllés visszatérése utdn
természeti katasztrofék rizzdk majd meg a vildgot, a jelek hatdsdra a vélasztott
nép, a zsidésdg is Krisztushoz fordul (megkeresztelkedik).#* Ekkor a kereszt
jele egyértelmi lesz minden nép szdmdra, igy mdr csak a holtak testének feltd-
maddsa marad hétra.

A test feltdmaddsa az ember identitdsinak helyredllitdsit jelenti, hiszen az
ember személyiségét csak a test és lélek harmdnidjdban érthetjitk meg. Ter-
mészetesen a helyredllitott test nem az a romlandé anyagi valdsdg, amellyel a
haldlba mentiink, hanem egy pneumatikus, szellemi test fog taldlkozni a [élek-

43 DH 1000.
44 ToAN ZAGREAN — ISIDOR TODORAN: Dogmatica ortodoxd, i. m., 306.
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kel. Ennek sajdtossdga, hogy nincs aldvetve az 6sztondk vagyainak, hanem az
angyalokhoz hasonldan teljes szabadsdgban, sajit lelkével és mds 6rok élékkel
valé6 kommuniéban fog létezni. Az univerzalisték ezt az tidvtorténeti pontot
tekintik annak a momentumnak, amikor minden részlegesség lezdrul, ezzel
egylitt a kdrhozat is véget ér, minden feltdimadott részesiil a teljes helyredllitds-
ban, gy6gyitdsban.

9. OsszEGzZEs

Az egyéni tdvoziilésrdl és az dtmeneti id6rél sz616 kortdrs romdn ortodox ta-
nitds sokszin(, szimos témdt érint, és komolyan foglalkoztatja az ember sorsa
Isten idvozitd tervében. Itt féleg a sajdtos jegyeire dsszpontositottunk. Ezek
koziil a legjellemz8bb, hogy habdr elveti a purgatériumtant, a halédlra mégsem
tekint az emberi sors szabad alakitdsinak lezdrdsaként, hanem a poklot nyilt
kimenetel(i dllapotként irja le. A népies hagyomdnyok 4ltal dbrézolt lélek dtja
azt fejezi ki, hogy az ember 6nerébdl képtelen gy élni bilinre hajlé életét, hogy
végiil egyenesen dllhasson meg Isten elétt, igy az egész emberiség méltd lehetne
a kdrhozatra. Azonban Isten szeretete, amely éltet minket foldi palyafutdsunk
sordn, fokozottabban hat a ,tilvildgon”, behatol az 6nmagunk 4ltal alkotott
pokolba, és folyamatosan tidvosségre hiv. Isten a blinok ellenére is kapcso-
latban akar maradni az emberrel. Ha az ember, az elhunyt lelke még annyira
nem romlott meg, hogy vélaszképtelen legyen, akkor megadatik szdmdra, hogy
elhagyja a poklot, és még a végitélet el8tt csatlakozzon a mennyorszdg kozos-
ségéhez (ezért nyitott kimeneteld a pokol).

Egyértelmd, hogy az ortodox rendszerben a kommunié a kézponti fogalom:
elsésorban azt akarja kifejezni, hogy a halal utdn is megmarad az ember tdrsas
tulajdonsdga, alapvetd igénye, hogy kozosségben éljen. Kozosségben Istennel
és az egyhdzzal, a hivék és szerettei tarsasigiban. Epp ezen a ponton hatékony
az ima: habdr Isten akaratdt képtelenek vagyunk megvdltoztatni, de imdinkkal
tdmogathatjuk a megtisztulds fdjdalmas Gtjdt jaré elhunytakat.

A purgatérium tanitdsdval kapcsolatban tobb kifogdsa is van az ortodox egy-
hdznak: formailag nem felel meg szimukra a dogmakkal szemben tdmasztott
kovetelményeknek, tartalmilag pedig tgy vélik, eltolja a hangstlyt az isteni
akarattdl az ember tevékenységére. Itt is azt a latin jogrendszerd koncepcidt
vélik felfedezni, amely a kontemplécidéelméletben is megjelenik, amely tdl 4l-
taldnos ahhoz, hogy a személy kommunids jellegét képes lenne kifejezni.
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Habdr a felsorolt ortodox-katolikus kiildnbségek jelentdsek, mégsem lehet
kijelenteni, hogy a két felekezet tidvoziiléstana konfliktusban 4dllna egymadssal.
Akdr egymdst kiegészitd rendszerekként is kezelhetjiik, amelyek kiilonbozd,
onmagukban értékes és érdekes részletekre és szempontokra hivhatjak fel az
orok élet irdnt feleldsséget véllalé ember figyelmét.
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Dontés — elkotelezédés — fogadalom

SomMmoGYINE PETIK KRISZTINA — A. ELEKES SZENDE — KEZDY ANIKO

Abstract

The identity formation process and the accomplishment of life tasks is realised
through the decisions one makes. In our postmodern culture we hardly find
clear reference points for making major life decisions, therefore decision
making has become a burden for many young people. In our study, we ex-
plore the following questions: what are the stages of the development of a
mature personality; who is a person capable of making commitments; and
what cultural and psychological factors facilitate and hinder our decisions? We
review the psychological stages and strategies of the decision-making process.
Finally, we touch upon the psychological determining factors which make one
capable of being loyal to a decision.

Keywords: decision-making process, identity, commitment, loyality, self-
knowledge.

Kulcsszavak: dintési folyamat, identitds, elkitelezddeés, hiiség, onismeret.
1. BEVEZETES
Az ember szabad lény, és ebbdl kovetkezden feleldssége van. A felel8ssége azt

jelenti, hogy dontéseivel, valasztdsaival formdlja az életét, és megvaldsitja a le-
hetdéségeit.! A szabadsdg ajindék és teher: teret enged az élet egyéni alakitdss-
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nak, ugyanakkor kényszerit§ dontéseket kévetel. Az ember tehdt ,beavatkozhat
sajdt életébe, szabadsdga arra szdlitja fel, hogy tervezzen, kiilonbséget tegyen
és dontson a lehetdségek kozott,”* és folyamatosan dontson arrél, hogy mivé
véljon a kdvetkezd pillanatban.® Ez tehdt azt jelenti, hogy felelések vagyunk
mindenkor.* Nem csupdn az egzisztencialista pszicholégia dllitja ezt, hanem
a Szentirds is megfogalmazza: ,O teremtette a kezdet kezdetén az embert, és
sajit dontése hatalmédba adta.”

Posztmodern, individualista kultirdnkban a tradiciok egyre kevésbé irjak
el8, hogy mit kell tenniink, és a tdrsadalom nem gyakorol nyomdst a fiatalok-
ra abban a tekintetben sem, hogy mikor kellene az életitk nagyobb dontéseit
meghozni — példdul a hdzassigkotésre, gyermekvallaldsra vagy a megszentelt
életre vonatkozdan.® Egyéni felel8sségiink silya — mind a hétkdznapi, mind az
életdontések terén — ezdltal még nagyobb lett.”

Az egész életiinket dtfogd és meghatdrozé dontéseink teremtik meg az iden-
titdsunkat, mert vdlaszt adnak arra a kérdésre, hogy kik vagyunk, és mivé aka-
runk valni. Onmagunk meghatirozdsa, azaz az elért identitis tehdt a sajit don-
tésekben és elkotelez8désekben mutatkozik meg az élet kiilonbozd teriiletein,
Ugy mint a pélyavalasztds, a parkapcsolati és vildgnézeti (politikai és valldsi)
elkotelez8dés.®

A pszicholégiai j6llét, azaz a kiteljesedett emberi miikddés kutatéinak egy
csoportja mindezt 4gy fogalmazza meg, hogy a boldog, kiegyensulyozott élet-
hez életfeladatokat kell teljesitentink, és ezekkel kapcsolatban dontést kell
hoznunk. A legfontosabb életfeladatainkat Myers és munkatdrsai nyomdn az
aldbbiakban jellemezziik. ?

ALFRIED LiANGLE: Ertelmesen élni, Goncsl Kiadé, Budapest, é. n., 15.

Vikror E. FRANKL: Az ember az értelemre irvdnyuld kérdéssel szemben, Kotet Kiadd,
Nyiregyhdza, 1996, 221.

ALFRIED LiANGLE: Ertelmesen élni, Goncdl, Budapest, é. n., 15.

Sir 15,14; a bibliai idézetek a Szent Istvin Térsulat Biblia. Oszivetségi és Ujszivetségi
Szentirds cim( kotetébdl szdrmaznak (Budapest, 2016).

Jerrrey JENSEN ARNETT: Emerging adulthood. A theory of development from the late
teens through the twenties, American Psychologist 55 (2000/5) 469—-480.

Steran Kiecuire: Hogyan dintsek? UHarmattan — Sapientia Szerzetesi Hittudomdnyi
Féiskola, Budapest, 2011.

HorvArH-SzaBO KataLiN — KézDy ANIkS — S. PeTIK KRIsZTINA: Csaldd és fejlédés, Jegyzet,
Sapientia Fdiskola, 2007.

% Jane E. Myers — THOMAS ]. SWEENEY — J. MELVIN WiTMER: Optimization of Behavior,
Promotion of Wellness, in Don C. Locke — Jane E. Myers — Edwin L. Herr (eds.):
The Handbook of Counseling, Sage Publications, Thousand Oaks, CA, 2001, 641-652.
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1.1. A spiritualitds kibontakoztatdsa

A spiritualitds a személyiség egészét dtfogd emberi jellemzd, melynek 1ényege
az élet anyagi aspektusain til megsejthetd Létezd utdni vdgy, a vele kapcsolatos
dlldsfoglalds, az élet értelmének keresése. A spiritualitds tdgabb fogalom, mint a
valldsossdg: a személyes hiedelmek és értékek rendszerét jelenti. Szdmos kutatds
igazolja, hogy a spiritudlis kérdésekkel kapcsolatos szildrd dontés jobb mentilis
és fizikai egészséggel és az élettel valé nagyobb elégedettséggel jar.!°

1.2. A munka és szabadidé megléte és egészséges ardnya

A kiteljesedett személyiségmiikodéshez szitkség van a munka és a szabadidd
eltoltésével kapesolatos dontésekre — torekedve a kettd egyenstlydra. A mun-
kdnkkal akkor lesziink elégedettek, ha a kihivds megfeleld mértékd, ha az anya-
gi juttatds méltdnyos, a munkakériilmények megfelelSk, és jok a munkatdrsi
kapcsolatok. A munkdval valé elégedettség erésen meghatdrozza az észlelt élet-
mindséget. A munkdt felvdlté szabadidds tevékenységek a pihenésen tal hoz-
zéjérulnak az onéreékelés és a kozérzet javuldsdhoz.

1.3. Bardtsdgok

A tdrsak irdnti érdekl8dés az ember velesziiletett tulajdonsiga. Sziikségletként
éljiik meg a hosszu tavl, tdimogat6 emberi kapcsolatokat. Ha értékes bardtsa-
gokat dpolunk, akkor jobb fizikai és mentdlis egészségre szdmithatunk.

1.4. Intim kapcsolatok, csalddi kozisség

Ez az életteladat egy csalddi vagy csaldd jellegli tdimaszrendszer melletti dontést
koveteli meg, ahol intim, bizalmi, 6nfeltdré kapcsolatra 1éphetiink mésokkal,
ahol kifejezni és elfogadni is tudjuk a szeretetet. Ilyenek a j6l m(1kédé csalddok
és szerzeteskoz0sségek. Ezekben a kozosségekben a tagok elkotelezddnek egy-
mis irdnt, kozdsen kiizdenek meg a problémadkkal, jol kommunikdlnak egy-
missal. E kozosségeket a kolesonos tisztelet és bétoritds, a valldsos/spiritudlis
irdnyultsdg, a koriilhatdrolt szerepek, a kozos érdeklédés és értékek, valamint a
koz6s szabadidds programok jellemzik.

10 Marros Tamis — Kézpy ANiko: Valldsossdg, lelki egészség, boldogsdg, in Horvdth-Szabd
Katalin (szerk.): Valldsossdg és személyiség, PPKE BTK, Piliscsaba, 2007, 51-83.
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Léthatjuk, hogy a szerzetesség az Gsszes fent idézett életfeladatot egybefogja,
igy az erre vonatkozd dontés kiildnosen nagy jelentdségli a személy életében.
A szerzetesrendek nem véletleniil épitik be a jeldltek képzési folyamatdba a
dontés szakaszossiginak lehetdségét.

2. UT A DONTESIG, ALAPOK:
AZ ELKOTELEZODNI TUDO SZEMELYISEG ALAKULASANAK FOLYAMATA

Az ember személyisége csecsemdkor kapesolati élményeiben alapozédik meg,
Az egészséges személyiségfejlédés hdrom pszicholégiai mindség kialakuldsdt
feltételezi. Az els6 és mindent megalapozé alapélmény a bizalom. Ha a csecse-
md megtapasztalja, hogy szdmithat mdsokra, hogy a vildg kiszdmithaté, hogy
nincs egyediil, akkor lesz bdtorsiga az élethez (bizalom a létben). A bizalom
alapélményével szorosan egylitt jir az dnbizalom. Az apré ember sajit érté-
kességét azon az élményen keresztiil éli meg, hogy valaki szeretettel t6rédik
vele, és ez alapozza meg a bizalmdt sajdt szerethetdségében. A fenti élmények
hozzikapcsolédnak a réla gondoskodd személyekhez, és kialakul egy személyes
kotelék — a kotddés —, és ezzel egytitt az élményvildgba beépiil egy ,belsé mo-
dell” a kapcsolatokrol és a masik ember megbizhatdsdgérél.

Ezen alapok egészséges kialakuldsdnak feltétele a gyermekre rdhangolédd,
vélaszkész, elfogadé sziil6 jelenléte.

A csecsembkorban megszerzett fenti személyiségalapok birtokdban elkezdd-
dik egy hosszi levalasi folyamat, melynek végére a személy 6n4ll6 felndeeé valik
(megszerzett identitds).

Ebben a folyamatban a sziil§ megadja a gyermeknek a sziikséges védelmet,
de a sziikséges ondllosdgot is. A korai biztonsdgélményre alapozddik a személy
kotddési és kockdzatvéllaldsi képessége, mert a biztonsdgos kotddés talajan a
gyermek bdtorsigot merit az eltdvolodéshoz, a kdrnyezet felderitéséhez, késébb
ugyanigy képessé vélik a pszicholdgiai explordcidra és az identitdsa melletti au-
toném dontésre. Szdmos kutatds rdvildgitott a biztonsigos kotddési minta és
az elért identitds kozti osszeftiggésre.!! Ha a gyermek a biztonsdgos kapcsolati

”o”

hdttér mellett minden életkorban megkapja a sziilétdl az adott fejlédési szint-

11 Tsbbek kozote Kavrin Rarner: The Role of Parenting and Attachment in Identity Style
Development, 7he University of Central Florida Undergraduate Research Journal 7 (2014/1)
15-26. SHUYAN SHENG: Attachment Styles and Identity Status: an Exploratory Study, Research
thesis, Ohio State University, h. n., 2014.
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hez igazod6 ondllésdg lehetdségét is, akkor ebbél az élménybdl a felelSsségval-
lalds képessége alakul ki.

Az elért identitds azt jelenti, hogy a fiatal mar dtment egy olyan id8szakon,
amikor aktivan kereste a szdmdra legoptimalisabb lehet8ségeket, és elkdtele-
z6dote a fontos életfeladatok terén.'? A korai zdrék™-nak nevezett identitds-
dllapott személyek ezzel szemben elkotelezédtek ugyan bizonyos értékek, al-
ternativik mellett, de nem mutattdk jelét identitdskrizisnek, a sziileikedl és
mis tekintélyszemélyektdl dtvett identitdselemeket haszndljak.’® A korai zarék
Marcial4 szerint az elért identitdsti személyekhez hasonléan szildrdnak és 6nira-
nyitottnak tlinnek, de dlldspontjukat merevség és torékenység jellemzi. Ebbél
kifolyélag kivanatos, hogy egy nagyobb életdontés — mint amilyen a papi, szer-
zetesi hivatds valasztdsa — alapjaindl megtaldlhaté legyen az dszinte ttkeresés,
explordcid, majd az azt kovetd személyes dontés, ami az elért identitds sajdtja.
Ezzel szemben a korai z4rdsbél fakadé életdontések — akdr egy hivatds, személy
vagy vildgnézet mellett — sériilékennyé teszik a személyt, és egy késébbi krizis
hatdsdra vagy az életkozépi dtmenet idején megkérddjelezédhetnek a kordbbi
dontések.!® Az identitdssal osszefiiggd énmindség a hiiség: az a képesség, hogy
megfeleljiink 6nmagunknak akkor is, ha véllalt értékeink szembekeriilnek egy-
missal vagy mdsok elvardsaival.

Az identitdskrizis megolddsdnak negativ kimenetele Erikson szerint az iden-
titdszavar vagy szerepkonfizi6 4llapota, amikor a fiatal dsszezavarodik abban a
tekintetben, hogy ki is 8, és mit akar az életben.'® A szerepkonfuizié dllapota az
érett identitds ellentéte. Arra vonatkozik, hogy a fiatal képtelen meglépni iden-
titdsformdld elkotelezddéseket. Problémadi lehetnek az igyekezete terén, zavart
lehet az id8észlelése, és nehézségeket tapasztalhat a kapcsolataiban. A szerep-
konfuzié6 megmutatkozhat gy is, mint egy vezetd személyiséggel val6 teljes
azonosulds vdgya, vagy éppen ellenkezbleg, mint elhatdrolédds az ,,8sszemo-
s6dds” elkeriilése érdekében. Jelentkezhet egy belsd iiresség vagy elégedetlen-

12 James Marcia: Development and Validation of Ego-identity Status, Journal of Personality
and Social Psychology 3 (1966/5) 551-558.

13 Jane KROGER—]JaMEs MaRcia: The Identity Statuses: Origins, Meanings and Interpretations,
in Seth J. Schwartz — Koen Luyckx — Vivian L. Vignoles (eds.): The Handbook of Identity
Theory and Research, Springer Science, New York — Dordrecht — Heidelberg — London,
2011, 31-53.

14 James Marcia: Development and Validation of Ego-identity Status, i. m.

15 Haypuska MARIANNA: Krizislélektan, ELTE Eotvos Kiadd, Budapest, 2015.

16 HorvATH-SzABO KaTALIN — KEzDY ANIKG — S. PETIK KRI1sZTINA: Csalidd és fejlédés, Jegyzet,
Sapientia Féiskola, 2007.

—79_



Somogyiné Petik Krisztina — A. Elekes Szende — Kézdy Anikd

ségérzés formdjdban is. Az egyén passziv ,elszenveddje” sajdt életének, és nem
képes azt kezdeményezd médon kézbe venni.!”

Ma miér nem éllithatjuk, hogy az identitdskeresés és ezzel egyiitt a felndtté
vélds lezérul a serdiil8kor végéig. Sokkal valészinibb, hogy a moratérium 4lla-
pota, azaz a keresgélés idGszaka kitolédik a huszas évek kozepéig, akdr végéig
is, az identitds egy-egy teriiletén vagy akdr mindegyiken.'® Mert bér a felndtt-
séggel jard kotelezettségek biztonsdgot és stabilitdst kindlnak a fiatal szdmdra,
ugyanakkor az ajték bezdruldsdt jelentik — a fiiggetlenség, a spontaneitds, a
széleskori lehet8ségek lezdruldsdt, ami fenyegetdnek tlinhet.'® Eriksonnal el-
lentétben, aki ezt a serdiil6kor életfeladatdnak ldgja, Arnett mds szerzékhoz
hasonldan ugy véli, hogy az identitdskeresés javarésze a 18-25 év kozotti id6-
szakban torténik.? A felndtté vilds elhtizoddsdnak tdrsadalmi okai kdzote dgy
Atwood és Scholtz,?! mint Davis és Yates?? nagy szerepet tulajdonitanak a
korunkra jellemzd szdmtalan vdlasztdsi lehetdségnek, ami nagyon megneheziti
egy adott palya melletti ddntéshozatalt.

A tdrsadalmi okok mellett ugyanakkor egyéni okok is meghtzédhatnak
az identitdsalakulds sikerességének, az elkotelezddési képesség kialakuldsinak
hdtterében, amelyek tdbbnyire a kiilonb6z6 csalddi szocializdcids hatdsokban
keresend8k. Tobb szerzd is megfogalmazza, hogy a sziilék részérdl egyfajta ket-
t6s attitlid segiti az identitdsalakuldst: az érzelmi melegséggel tdrsulé tdimoga-
t6 sziiléi hozzddllds, mely ugyanakkor vildgos elvdrdsokat tdmaszt a gyermek

17 JaNe KROGER: Identity Development. Adolescence through Adulthood (2. ed.), SAGE
Publications, Thousand Oaks, London — New Delhi, 2007.

18 JerrREY JENSEN ARNETT: Emerging adulthood, a 21st century theory. A rejoinder to
Hendry and Kloep, Child Development Perspectives 1 (2007/2) 80-82.

19 JEPFREY JENSEN ARNETT: Emerging Adulthood: a Winding Road from the Late Teens through
the Twenties (2" ed.), Oxford University Press, New York, 2015.

20 JerrREY JENSEN ARNETT: Emerging adulthood. A theory of development from the late
teens through the twenties, American Psychologist 55 (2000/5) 469-480.

21 JoaN Arwoop — CoriNNE Scrorrz: The Quarter-life Time Period. An Age of Indulgence,
Crisis or Both? Comtemporary Family Therapy 30 (2008) 233-250.

22 H. Davrs — JuLia Yates: Succesful Navigation of the Stormy Seas. What Factors Lead to
Successful Transition from the Quarterlife Crisis? 7he Coaching Psychologist 10 (2014/1)
17-24.
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magatartdsdval kapcsolatban,?? és sztonzi a fiatal fiiggetlenségi torekvéseit.?
Berzonsky rdmutatott arra, hogy az irdnyité sziil6k az explorativ viselkedés
osztonzése és a felel@sségvdllaldsra nevelés révén a pszicholdgiailag érettebb
identitdséllapotokat segitik el8.25

Léthatd, hogy az identitds szildrdsiga nem azonnal alakul ki, az identitdsunk
meghatdrozdsa felé vezetd tton a keresés és az dtmeneti dontések véltakozdsa-
val jér6 szakaszokon megyiink keresztiil. Ez a folyamat jellemzi a szerzetesség
melletti dontés és a végleges elkotelez8dés kozotti idbszakot is. Berzonsky sze-
rint?® a keresés és elkotelez8dés egymdssal 8sszefonddé folyamata a személyek
funkciondlasi stilustdl fuggden kiilonboz6 utakon mehet végbe. Hiromféle
stilust kiilonboztet meg, melyek az identitdsalakulds kiilonb6z6 médjaira vi-
ldgitanak rd. Az informdciéra nyitott személyek aktivan keresik az utjukat, és
éreékelik a relevins informdciékat, miel6tt véglegesen dontenének az életiik
alakuldsirdl. Ezzel egy erds elkotelez8dést alapoznak meg, identitdsuk stabil.
A normaorientélt stilusti személyek a szimukra jelentds személyek elvdrdsaira
fokuszdlnak. Tipikusan ,korai z4ré” identitdsuk van, amely ugyan erds elkd-
telez8déssel jir, ugyanakkor — ahogy kordbban megfogalmaztuk — a nagyobb
krizisek idején torékennyé vélhat.?” Az elkeriil§ vagy diffiz identitdsstilusd
személyek hajlamosak a halogatdsra egészen addig, amig egy hirtelen jov6 él-
mény meg nem hatdrozza a viselkedésiiket. Sem az informdcidkeresés, sem az
elkotelez8dés nem jellemzd rdjuk.

Kunnen és munkatdrsainak hipotézise szerint az identitds melletti dontés
és elkotelezddés a napi események hosszd sorozatdn keresztiil fejlédik. Ezek
az események vagy erdsitik a kordbbi dontéseket, vagy megkérddjelezik ket.
Lathatjuk, hogy a szerzetesrendek képzési folyamatdba be vannak épitve ezek a
kihivést jelentd helyzetek. A hosszan tart6 vagy komoly kihivdsok konfliktust

2 Joun R. Burn: Parental Authority Questionnaire, Journal of Personality Assessment 57
(1991/1) 110-119. Sarray Hepvic — Munnica Axos: Csalddi nevelési attittidok
percepcidja és a self-fejlédéssel valé osszefiiggései, Magyar Pedagdgia 99 (1999/2) 157-174.

24 DonNa P PavrapiNo-ScHurrHeiss — Davip L. BrusteiN: Contributions of Family
Relationship Factors to the Identity Formation Process, Journal of Counseling & Development
73 (1994) 159-166.

2> MicHAEL D. Berzonsky: Identity Style, Parental Authority and Identity Commitment,
Journal of Youth and Adolescence 33 (2004/1) 213-220.

26 Tdézi E. Saskia KuNNEN — Viviana Saprpa — Paur L. C. van GEeerT — Laura Bonica:
The Shapes of Commitment Development in Emerging Adulthood, Journal of Adult
Devevopment 15 (2008) 113-131.

27 James Marcia: Development and Validation of Ego-identity Status, i. m.
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eredményeznek, melynek nyomdn megné a keresés (exploricid), és csokken az
elkdtelez8dés erdssége, de eredményeként egy j, jobban megalapozott elkote-
lez8dés sziilethet meg.?®

Az életdontések kapesdn nem csupdn a személyiség megfeleld fejlettségérdl,
hanem a hit fejlédésének folyamatardl is szélnunk kell. Hiszen az ember hite és
valldsossdga véltozik az életkorral és a személyiség fejlddésével.?® Tudnunk kell,
hogy amikor egy életre sz616 dontést a hitfejlédés egy adott fokdn meghozunk,
konnyen lehetséges, hogy idével tovabb lépiink egy magasabb hitfejlettségi
szintre, ahol més perspektivabdl litjuk kordbbi dontéseinket, és mésképp éljiik
meg spiritualitdsunkat. Ez a megvéltozott ldtdsméd nem torli el a kordbbi don-
téstink érvényességét, hanem lehetdséget ad arra, hogy egy magasabb szinten
éljiik meg hivatdsunkat.

3. DONTES £S ONISMERET

Sz6 volt réla, hogy az identitdsunkat meghatdrozé dontésekért folyé kiizdelem
(krizis) folyamdan egy alapos explordcidra, azaz keresésre van sziikség. Ez a ke-
resés tobbféle teriileten zajlik, és e teriiletek egyik fontos része az 6nismeret.
Onmagunk megismerése egy véget nem éré folyamat, mely egy allandé 6n-
reflexids készséget feltételez. Képességeink, hajlamaink, tehetségiink, vigyaink,
alapvetd személyiségvondsaink szimba vétele mellett nagyon fontos, hogy a
tudatos onreflexiénk szdmdra elsére nem észlelhetd, rejtettebb motivaciéinkat
is igyekezziink megismerni. Sajnos gyakran nehezen fériink hozz4 tudatosan
a valasztdsaink mogott meghizédé motivumokhoz, pedig ezek ismeretének
hidnya akaddlya lehet a sikeres hivatdsvdlasztdsnak.

Rejtett motivicidink hdtterében sok esetben csalddi hatdsok dllnak, ezért
csalddi pszicholdgiai orokségiink felkutatdsa nagy énismereti szolgdlatot tehet
nekiink.

Gyermekkorunk csalddi és mds fontos szerepl8inek hatdsai a veliik val$ azo-
nosulds révén nemcsak beépiilnek személyiségiinkbe, hanem az életutunkat,

28 Idézi E. Saskia KUNNEN — Viviana Sarpa — PauL L. C. van Geert — Laura Bonica: The
Shapes of Commitment Development in Emerging Adulthood, i. m.

29 Kgzpy ANIKG — SOMOGYINE PETIK KRIsZTINA — URBAN SZABOLCS: A spiritualitds fejlédését
meghatdroz pszicholdgiai tényez8k. Gondolatok Fowler szakaszelmélete kapcsdn,
Sapientiana 11 (2018/2) 38-58.
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annak dontéseit is befolydsolhatjdk. E hatdsok tudatositdsa segithet dontéseink
hatterének megvildgitdsiban.

Hasznos gyakorlat, ha megvizsgiljuk gyermekkorunk szerepléinek kimon-
dott vagy kimondatlan ,lizeneteit”, melyeket rélunk vagy a vildgrél kozvetitet-
tek felénk. Mivel a gyermekek szdmdra a tekintélyszemélyek szava meghatéro-
20, ¢és kiilsd referencidk hidnydban az {izeneteiket nem is tudjik feliilvizsgdlni,
ezek gyakran annyira beépiilnek a személyiségbe, hogy a felndtt életiiket is
befolyasoljik. Példdul: ,Ha megmondod a véleményedet, nem fognak szeret-
ni.” Vagy: ,A legfontosabb, hogy legyen diplomad.”

Erzelmi hidnyaink is motivilhatnak egy hivatds vilasztasira, példdul rossz
csalddi légkorben felnbve vigyunk egy tdmogat6 kozosségre. Ez a motivécid
onmagiban nem rossz, viszont veszélyessé vélhat, hiszen a mogdtte megbtivd
vagyat egy kozosség nem tudja maradéktalanul betolteni, igy a személy Shatat-
lanul csalédni fog, ha nem tudatositja rejtett belsd igényét.

Léteznek olyan csalddi hiedelmek és legenddk is, melyek észrevétleniil be-
folydsoljék a csalddtagok életét. John Byng-Hall>® mitosznak nevezi ezeket a
hiedelmeket, melyek megjelenitik a csaldd 6nmagirdl kialakitott képzeteit,
és amelyeket a csalddtagok vezérfonalként haszndlnak a cselekedeteik sordn.
Vannak optimista, életadé mitoszok, példdul: ,A mi csalddunk tele van tehet-
ségekkel.” Es vannak pusztiték is: ,Nilunk minden férfi bortonben végzi.”
A mitoszok erteljesen befolydsolhatjdk a csalddtagok egyéni sorsanak alakula-
sit. A rombolé mitoszok hatdsdnak semlegesitése a tudatositdsukkal kezdédik.
Byng-Hall terdpidja a mitoszok ,dtirdsdval” javitja a csalddok és az egyének
alkalmazkodéképességét. Eletdontéseink elte érdemes fontoléra venni, hogy
nem keriiliink-e kényszerpdlydra a csalddunk vagy mds kozosségiink veliink
kapcsolatos szdndékai miatt. A pszicholdgia delegdldsnak hivja azt az esetet,
amikor a sziil8k sajdt beteljesiiletlen dlmaikat és vigyaikat a gyermekiikkel sze-
retnék megval6sittatni. Ha ezt a vdgyat irdnyitdssd, finom kényszerré alakitva a
gyermekiikre terhelik, akkor a gyermeket egyéniségének, alkatdnak nem meg-
felel6 elfoglaltsigokba, késébb pedig stlyosan elhibdzott dontésekbe sodor-
hatjék. Téves hivatdsvélasztdsok, rossz hdzassigok hdtterében taldlhatunk nyilt
vagy rejtett sziil6i nyomdsra hozott dontéseket is.

30 Joun ByNG-Harr: Munkdm csalidi szkriptekkel, Animula, Budapest, é. n.
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4. MIERT OLYAN NEHEZ DONTENTI?

4.1. Bizonytalansdg, beldthatatlansdg

Az egész életre 52616 dontések esetén nem ldthatunk el8re, nincs meg minden
informdciénk. A bizonytalansdg szorongast okoz, amelybdl szimos eredmény-
telen stratégia szdrmazik: példdul a déntés eloddzdsa ,amit nem csindlunk, ab-

bél nem lehet baj” felkidltdssal.!

A ,status quo csapddja” a szorongds miatt fenyeget minket: nehéz feladni a
jol bevélt dolgokat valami djért. Azért ragaszkodunk a régi dolgokhoz, mert
biztonsdgot adnak. A véltozist veszélyesnek élhetjitk meg. Pedig a dontés elo-
ddzdsa is dontés, ami a lehetSségek elvesztéséhez vezethet.??

Az Lelsiillyedt koltség” csapddja®® akkor leselkedik rank, ha nem akarjuk
beismerni, hogy kordbbi déntéseink helytelenek voltak. Ilyenkor hajlamosak
vagyunk gy donteni a jelenben, hogy igazoljuk a multbeli hibds déntésein-
ket. Emiatt ragaszkodunk ahhoz, hogy Gjbdl ugyanazt a megoldést valasszuk.
Példdul inkdbb meggy6z8dés nélkiil letesszitk az 6rokfogadalmat egy szerzetes-
rendben, vagy 6sszehdzasodunk valakivel, csak ne kelljen beismerniink, hogy
rosszul valasztottunk, és hogy méshol jobban megtaldlndnk a hivatdsunkat.

Negativ és halogaté stratégia az is, ha a j6 stratégidkat vég nélkiil ismételjiik,
és kozben nem hozunk dontést. Példdul éveken 4t ldtogatjuk a kiilonb6z6 szer-
zetesrendeket, jarunk hivatdstisztdzé lelkigyakorlatokra.

Ugyanakkor egy mdsik irdnyt belsé hatds is befolydsolhat minket. Az em-
berben miikédik a kontroll motivuma, ami azt jelenti, hogy hatékonynak sze-
retnénk ldtni magunkat, ezért keriilni akarjuk a hatdrozatlansigot, és inkdbb
nem j6l dontiink, de dontiink. Egyéni kiilonbségek is befolydsoljik ezt a hajla-
munkat, példdul a lezdrtsdg irdnti igény, vagyis hogy valaki szimdra mennyire
kellemetlen a bizonytalansdg.?*

Ha egy vdratlan esemény miatt krizishelyzetbe keriiltiink, akkor ne dént-
siink! A hétkoznapi tapasztalat mellett szimos kutatds bizonyitja, hogy érzelmi
dllapotunk befolydsolja az informdcidk racionilis értékelését. Példdul bizonyos
érzelmek névelik bizonyos informécidk sulydt, csokkentik a figyelembe vett

31 KLEIN SANDOR: Vezetés- és szervezetpszicholdgia, Edge 2000 Kiad, Budapest, 2007.
32 KLEIN SANDOR: Vezetés- és szervezetpszicholdgia, i. m.

33 KLEIN SANDOR: Vezetés- és szervezetpszicholdgia, i. m.

Susan T. Fiske: Tirsas alapmotivumok, Osiris, Budapest, 2006.
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szempontok szdmdt, torzitjak a valészintiség és a dontés kimenetelének beldtd-
st és befolydsoljak a motiviciékat.>

Szent Igndc is azt javasolja, hogy vigasztalansdg idején ne dontsiink, vagy ne
véltoztassuk meg kordbbi dontéseinket:

»A vigasztalansdg idején sohase véltoztassunk, hanem szildrdan és 4llha-
tatosan maradjunk meg azokndl a feltételeknél, elhatdrozdsokndl, ame-
lyeket az ilyen vigasztalansdgot megel6z6 id8ben tettiink; vagy anndl az
elhatdrozdsndl, amelyre a megel8z8 vigasztalds idején jutottunk.”3¢

4.2. Lemondds

A dontés azt jelenti, hogy lemondunk a tobbi lehet8ségrol. Ez veszteség. Az eg-
zisztencialista megkozelités szerint a dontés a lehetdségek csokkenését jelenti,
és minél kevesebb a lehetdség, annal kdzelebb keriiliink a haldlhoz. Heidegger
szerint a haldl ,,a tovabbi lehetdségek lehetetlensége”.3”

Ahogy mdr emlitettiik, a tdrsadalom 4ltal dikedle és felkindlt sokféle vélasz-
tdsi lehetdség is okozhat egyfajta bénitd félelmet mindenfajta dontés eléet.
Schwartz?® a vélasztds paradoxondnak nevezi ezt a jelenséget, és azzal magya-
rdzza, hogy a tdl sok vélasztdsi lehet8ség nem felszabaditja, hanem bénitja az
embert. Gondoljunk csak arra, milyen tandcstalanok vagyunk egy nagydruhdz-
ban, ahol a legegyszer(ibb fogyasztisi cikkbdl is legaldbb tizenotfélét drulnak.

Kultdrdnk egy olyan szabadsigfogalmat sugall, mely szerint vég nélkiil,
korldtlanul vélaszthatunk. Ennek illizidja folyamatos halogatdsban tartja az
embert, hiszen a dontés korldtoznd a tovabbi vilasztasokat (,Hdtha taldlok
még jobbat...”). Wheelis szerint a donteni nem tudék olyanok, mint akik az
tutkeresztez8désben iilnek, és nem indulnak el semelyik Gton, mert nem tud-
nak mindkettdn menni, és azt az illGziét kergetik, hogy ha elég sokdig tilnek
ott, akkor a két ut eggyé vélik.>® Az érettség és bdtorsdg nagy része abban a
képességben 4ll, hogy villaljuk a nem vélasztott lehetdségrél valé lemonddst.

35 JeENNIFER S. LERNER — YE L1 — PiErcaARLO VALDESOLO — Karim S. Kassam: Emotion and
Decision Making, Annual Review of Psychology 66 (2015/January) 799-823.

3¢ Lovorar Szent IgNAc lelkigyakorlatai, Korda, Budapest, 1931, 56.

37 Irvin D. Yarom: i. m., 318.

38 BARRY SCHWARTZ: The Paradox of Choice: Why More is Less, Harper, New York, 2004.

39 Irvin D. Yarom: Existencial Psychotherapy, i. m., 318.
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4.3. Feleldsség

A dontés egyfajta onalkotdsi folyamat, de nincsenek hozzd egyértelmd kiils6
referencidk, emiatt a dontés sordn sokszor a talajvesztettség élményét éljiik 4¢.4°
Egy esetleges rossz dontés a személyes kudarc onéreékelést ronté élményével is
jar. Minél tobb a valasztdsi lehet8ség, anndl nagyobb a feleldsség és a kudarc
szubjektiv élménye, ami dontési helyzetekben fokozott szorongdst okoz. 4!

4.4. Konfliktus

Megnehezitheti a dontést, ha miatta konfliktusba keriiliink valakivel. Péld4ul
a sziileink neheztelnek, vagy a bardti kériink rossz szemmel néz rank. Ilyenkor
azt kell szem el6tt tartanunk, hogy a sajdt életiinkért mi tartozunk felel§sség-
gel. A dontéseink a mi identitdsunkat alakitjak, tehdt rdnk tartoznak. Ha a
misik megbdntddik, azért 8 a felel8s.?

4.5. Istenkép

Az Isten akaratdrdl kialakitott elképzelésiink lehet bénité és elrettentd, ha ugy
képzeljiik, hogy Isten egyetlen konkrét életutat szdn nekiink, és csak akkor
értékes az életiink, ha azt az egyet megtaldljuk. Ha rdaddsul Istent egy biintetd
hatalomként éljitk meg, akkor teljesen megbénithat egy életre sz6l6 dontés
feladata. Ilyenkor az istenkép korrekcidjdra van sziikség egy teoldgiailag kép-
zett lelkivezetd vagy terapeuta segitségével. Az istenkép korrekcidja nem kény-
nyl feladat, hiszen sokszor tudattalan érzelmi 6sszetevék domindlnak benne.
Eléfordulhat, hogy egy személy tudatos istenfogalma és nem tudatos istenképe
ellentmond egymdsnak: , Tudatosan azt gondolja Istenrél, hogy szeretd, irgal-
mas, tdimogatd, mégis tigy éli meg, hogy Isten biinteti 6t, szimon tartja bineit,
és ezért fél t8le.”43

40 TrviN D. Yarom: Existencial Psychotherapy, i. m.

Davip DE VANs: Social Trends and their Impact on Couple and Family Relationships, in
Patricia Noller — Gery C. Karantzas (eds.): 7he Wiley-Blackwel] Handbook of Couples and
Family Relationships, Wiley-Blackwell, Chichester, Malden, MA, 2012, 25-35.

Henry CLoup — Joun TowNseND: Hatdraink. Mire mondjunk igent és mire nemet? Harmat,
Budapest, 2009.

RoBU MAGDA: Az istenreprezentdcid kognitiv szempontii vizsgdlata, Dokrori (PhD) értekezés,
Debreceni Egyetem, BTK, 2013, 10.

41

42

43
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5. HoGyaN DONTUNK?
ERZELMEK £S RACIONALITAS A DONTESBEN

A kéztudatban még mindig az az elképzelés uralkodik, hogy az elme feloszt-
haté egy raciondlis és egy érzelmi részre, és a racionalitdst sokan az érzelmek
feletti, értékesebb miikodésmddnak tartjdk.** Azt gondoljék, hogy a komplex
helyzetekben a minél alaposabb, tudatos mérlegelés vezet a legjobb dontés-
hez.#> Az igazsdg azonban az, hogy a tudatos gondolkodds nem sziikségszer(i-
en vezet raciondlis dontésekhez — részben azért, mert gyakran nagyon kevés
tudatos réldtdsunk van onmagunkra, a viselkedésiinket befolydsolé okokra,
miésrészt azért, mert a dontéshozatal folyamata sordn szdmos olyan stratégi-
dhoz folyamodhatunk, melyek kimenetele nem adaptiv, ezért csapddknak is
nevezhetjiik 8ket.

El8szér is az informdcidk kognitiv feldolgozdsibdl eredd tévedéseinket néz-
ziik meg. 4

Kezdjiik azzal, hogy mar pusztin egy kérdés megfogalmazisa irdnyt szabhat
a gondolkoddsunknak, mert egy adott keretbe helyezi a problémit. Ez a ,ke-
retbe foglalds csapddja”. Példdul az, hogy sok pénz-e 2000 forint, attdl fiigg,
hogy kenyeret vagy hdzat akarunk rajta venni.?” A hétkéznapi dontéshozatale
kutaté vizsgilatok feltdrtdk, hogy a kérdések megfogalmazdsdn til az informa-
ciék tdlalisdinak médja is nagy mértékben befolydsolja az informdcidkezelés
sikerességét. Példdul egy tdblédzatban elrendezett informdciéhalmaz sokkal job-
ban 4ttekinthetd, mint egy hosszasan leirt torténet, melybdl nehezen bogozzuk
ki a [ényeget.*®

Hajlamosak vagyunk arra, hogy az els6ként megszerzett informécidnak tdl
nagy hangsulyt adjunk, emiatt nem engediink teret a késébb érkezd, esetleg
sokkal relevinsabb informdciéknak. Ez az ,elsé benyomds csapddja”. Igy jar a
didk, ha az els6 vizsgdja elégtelen lesz, és utdna nagyon nehezen torndzza fel-
jebb magdt a tandr fejében 1évd didkrangsorban.

Ha egy komplex helyzetben nem rendelkeziink elegendd informdciéval, ak-
kor beleeshetiink abba a csapddba, hogy a dontés megkonnyitése érdekében
észrevétleniil figyelmen kiviil hagyjuk a dontéshelyzet bizonytalan oldalait.

44 JonaH LeHRreRr: Hogyan dontiink?... é hogyan kellene, Akadémiai Kiadé, Budapest, 2012.
45 SiMINE VAZIRE — TiMoTHY D. WiLsoN (eds.): Handbook of Self-Knowledge, The Guilford
Press, New York, 2012, 181-193.

KLEIN SANDOR: Vezetés- és szervezetpszicholdgia, i. m.

47 SiMINE VAZIRE — TiMoTHY D. WiLson: Handbook of Self-Knowledge, i. m.

Susan T. Fiske: Tirsas alapmotivumok, i. m.
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A déntéshez ugyanis bizonyossdg kell, ezért nehéz tolerdlni az elbizonytalani-
t6 jelzéseket. Sokszor dltatjuk magunkat, és nem vesziink tudomdst bizonyos
szempontokrdl. Ezért fontos, hogy megfontoljunk olyan informdcidkat is, me-
lyekre nem szeretiink gondolni.

A ,,megerdsitd bizonyiték csapddjinak” hivjuk azt a helyzetet, amikor ki-
zérblag az dlldspontunkat megerdsitd informdcidkat vesszitk tudomdsul, és
figyelmen kiviil hagyjuk vagy bagatellizdljuk az azzal ellentétes vagy nyugta-
lanit6 tényeket.

Altalinos emberi jellemz8, hogy a drimai vagy negativ eseményekre sokkal
jobban emléksziink, mint mds helyzetekre, ezért ezek az informiacidk kony-
nyebben elérhet8k a meméridnkban,® igy a dontéseinkben is elttilozhatjuk a
katasztrofilis események valdszintiségét. A szakemberek ezt a ,felidézés csap-
ddjinak” nevezik. Egy helyzet valészintségét tehdt hajlamosak vagyunk annak
alapjdn bejésolni, hogy milyen kdnnyen jut esziinkbe példdul a repiilégép-
szerencsétlenségek gyakorisiga.

A fenti informdacidkezelési csapddk mellett figyelembe kell venniink azt is,
hogy a dontéseink sordn az egyes szempontok fontossigit is stlyoznunk kell,
és ehhez elkeriilhetetlen az onismeret. Ha nem tudjuk, hogy szdmunkra mi a
fontos, akkor a valasztdsi opcidk sszes pozitiv és negativ jellemz8jét egyforman
sulyozzuk, pedig az egyes szempontok 4ltaléban nem azonos fontossdguiak.

A doéntés kontextusa is befolydsol minket, ezért egy szempont értéke és si-
lya helyzetrdl helyzetre is valtozhat, bar ennek nem vagyunk tudatiban. Egy
hétkoznapi példa erre, amit a kutatdk is igazoltak, hogy éhes allapotban tobb
élelmiszert vdsdrolunk, mint jollakottan. Ez azt is jelenti, hogy dltaldban nem
tudjuk pontosan megitélni, hogyan fogunk viselkedni egy mdsfajta szitudcié-
ban, mint amiben most vagyunk.Egy kutatdsban Wilson és munkatdrsai azt is
kideritették,> hogy akik talsdgosan sokat gondolkodnak egy dontésen, azok
késBbb kevésbé elégedettek a valasztott dologgal. A kutatdk azzal magyardzzak
ezt az eredményt, hogy a sok gondolkoddssal az emberek ardnytalanul nagy
sulyt adnak a tudatossdg szimdra megragadhaté és verbalizdlhaté szempontok-
nak, amivel megzavarjék ,természetes mérlegelé sémdik” miikodését.

Mik is ezek a mérlegeld sémdk? A dontéshez szitkséges fontos informdciék
nem mindegyike hozzdférhet$ a tudatossdg szdmdra. Ennek egyik oka, hogy

4% SiMINE VAZIRE — TiMoTHY D. WiLson: Handbook of Self-Knowledge, i. m.
>0 Idézi StMiNg Vazire — Timotay D. WiLson: Handbook of Self-Knowledge, i. m.
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nem tudunk mindent szavakba 6nteni.”® Szdmottevd tudattalan tuddsunk
van, és erre a tuddsra az érzelmeink nyitnak ablakot.>?

Emellett nincs akkora tudatos kognitiv kapacitdsunk, hogy egy osszetett
dontési helyzet 6sszes szempontjdt elemezni tudjuk. A dontés képességéhez
tehdt az érzelmek és a tudatos gondolatok 6sszjdtéka, azaz a tudatossdg szimdra
nem hozzaférhetd informdcidk dsszegzése is sziikséges.

Damasio kutatdsai nyomdn mdr pontosan tudjuk, hogy a dontéseinkben
egyrészt a raciondlis agyteriilet (nevezetesen az orbitofrontalis agykéreg), més-
részt érzelmi jellegl agyteriiletek is szerepet jatszanak.>?

Dijksterhuis és Nordgren gy fogalmaznak,>* hogy kétféle gondolkodds-
méd van: a tudatos és a tudattalan, mely utébbi a tudatos figyelmet nélkiil6z4
kognitiv folyamat. A kétféle gondolkoddsmédnak kiilonboz8 jellemzdi van-
nak, ezért mds-mds helyzetekben nydjtanak optimdlis eredményrt.

Nézziik elészor a tudattalan gondolkodds jellemzdit. El6szor is nagyobb ka-
pacitdssal bir, ezért nagyobb mennyiségd informdciét tud kezelni, mint a tu-
datos. Képes olyan dontésekre, melyek nem illenek bele a tudatos sémdinkba,
és szamitdsba vesz olyan informdcidkat, melyek nem illeszkednek a kordbbi
tuddsrendszeriinkbe. Emellett hatékonyabban stlyozza az informdcidkat, vi-
szont csak durva becslésekre képes. Divergens médon keres a meméridban,
ezért kreativabb tud lenni. Komplex problémak esetében jobb dontéseket hoz.

A tudatos gondolkodds a ,fentrdl lefelé” elv alapjan miikodik, azaz sémd-
kat és szabdlyokat haszndl a dontéshez, emiatt nagyon preciz, de nem képes a
komplex helyzetek minden aspektusdt megvizsgdlni és sulyozni.

Komplex dontési helyzetekben tehdt az agy mintegy vitatkozik magival
mérlegelve a kiilonboz§ teriiletek szempontjait. Akkor jarunk jél, ha ilyenkor
elfogadjuk és tolerdljuk a bizonytalansdgot. Az ,érzelmi agy” elvégzi a gondol-
kodds elsé részét, majd utdna id6t kell teremteniink arra, hogy raciondlisan
is gondolkodjunk — ezt az id8t a prefrontalis agykéreg felsé kétharmada ké-
pes kikényszeriteni — ellendllva az 6sztondk cselekvésre sarkall6 erejének. Ez
az agyteriilet ugy képes szabdlyozni az érzelmeket, hogy gondolkodik réluk.
Akkor dontiink jél, ha elgondolkodunk azon, hogy a megjelend érzelmeink
mibdl fakadhatnak, és képesek vagyunk mérlegelni, hogy figyelembe vegyiik-e

51 SimiNE VAZIRE — TiMoTHY D. Wirson: Handbook of Self-Knowledge, i. m.
>2 JonaH LeHreRr: Hogyan dontiink?...és hogyan kellene, i. m.

>3 JonaH LeHreR: Hogyan dontiink?...és hogyan kellene, i. m.

54 Tdézi StMINE VAZIRE — TiMoTHY D. WILSON: i. m.
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az impulzusaikat.>® Szent Igndc is hasonlét javasol: az érzelmek megfigyelése és
értelmezése segit a helyes it megtaldldsdban.>®

6. DONTESI STRATEGIAK

6.1. Informdcidgyiijtés>

A dontési folyamat elsd [épése az, hogy a lehetd legtobb informécidt megsze-
rezziik mind a dontési alternativakrél, mind 6nmagunkrél. Fontos, hogy meg-
bizhat6 helyekrdl, 4j szempontokat behozé forrdsokbdl szerezziik be ezeket,
és nyitottnak legyiink a hidnyzé informdcidkra is. Szent Igndc kidolgozott egy
stratégiarendszert a nagy életdontések segitésére, ennek részletes ismertetésétdl
eltekintiink, csak néhdny fontos szempontot emeliink ki téle. 8

Az életdontések esetén a megszerzett informdcidk kozott érdemes értékrang-
sort késziteni. Elészor is kizdrjuk a rosszat, majd a jé alternativak kozott meg-
vizsgaljuk azt, hogy szdmunkra melyik jarul hozzd jobban a legnagyobb jonak,
Isten Orszdganak eléréséhez és épitéséhez. Szent Igndc szerint az életdllapotok
eszkozt jelentenek a nagy célok eléréséhez — személyes erdink és lehetdségeink
figyelembevételével. Figyelniink kell arra, hogy melyik at hoz nagyobb ter-
mést, de azt is, hogy melyik hoz mélyebb személyes 6romét és jollétet, azaz
boldogsdgot. Hiszen az ember akkor tud adni, ha 6nmaga rendben van. Az
informdcidgytjtésnek része az is, hogy magunkba néziink, és megvizsgiljuk a
céljaink mogote meghizédé motivéciot, azaz hogy egy cél melletti dontés mi-
lyen mértékben fejezi ki tartds érdeklddésiinket és értékeinket. Az 5nmagunk-
kal 6sszhangban 4116 célok belsd, meggyéz6déssé valt motivéciokbdl sziilettek,
azaz belsé okbdl kovetjiik 8ket, ezért kitartobb erdfeszitéssel dllunk majd hoz-

z&juk, és nagyobb boldogsdgot is hoznak.>®

>> JonaH LeHreR: Hogyan dontiink?...és hogyan kellene, i. m.

56 SteraN KiecHLE: Hogyan dintsek?, i. m. 31.

KLEIN SANDOR: Vezetés- és szervezetpszicholdgia, i. m.

>8 SteraN KiecHLE: Hogyan dontsek?, i. m.

5% TimoTHY A. JunGE — JovcE E. Bono — AMIR EREZ — EDWIN A. Locke: Core Self-Evaluations
and Job and Life Satisfaction. The Role of Self-Concordance and Goal Attainment, Journal
of Applied Psychology 90 (2005/2) 257-268.
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6.2. Szimuldcio

Hasznos stratégidnak bizonyul a szimulacid, azaz az alternativdk kiprébaldsa
gondolatban®® vagy konkrét cselekedetekben (,Elj tgy egy hénapig, mint-
ha...”). Példdul ha szerzetességen gondolkodik valaki, kezdjen el zsolozsmdzni
naponta. Ezt szolgdlja a szerzetesjeldltek bekoltozése a kolostorba, ahol a szer-
zetesi élet szabdlyai szerint élhetnek. Fontos, hogy az ember ilyenkor feljegyez-
ze a felmeriild érzéseit és gondolatait, melyek informativak lehetnek.

Segithet az is, ha Szent Igndc tandcsdra elképzeljitk az életiinket a haldlos
dgyunkrol nézve.®!

6.3. Onﬁj[esztés

A déntést megkonnyitd, bar dltaldnosabb stratégia sajdt személyiségiink és on-
ismeretiink fejlesztése, hogy novekedjen az adapticids készségiink, bizonyta-
lansdgtirésiink, csokkenjen a szorongdsunk, nem utolsé sorban novekedjen
bizalmunk a létben és rédhagyatkozdsunk Istenre.

7. A DONTES UTAN

A dontési folyamat sordn konfliktus alakul ki két alternativa kozote. A don-
téssel megsziinik a konfliktus, ugyanakkor a visszautasitott alternativa fel nem
oldott fesziiltsége megmarad mindaddig, amig le nem zajlik a konfliktusfelol-
dési folyamat. Stefan Kiechle ezt Ggy fogalmazza meg, hogy amikor dontiink,
akkor ugyanolyan aktivan kell kimondanunk a nemet a nem vilasztott alterna-
tivira, mint az igent a vélasztottra, kiillonben kinzé veszteségélmény fog elki-
sérni.®? Festinger ezt kognitiv disszonancidnak nevezi.®® Ennek megsziintetése
érdekében a személy kozvetleniil a dontés utdn tobbféle stratégidval élhet.

A disszonancia — ha er8s — annyira zavaré lehet, hogy az egyén késztetést
érezhet a dontés megvdltoztatdsira. Ez azért nem jo megoldds, mert a disz-
szonancia megmarad, csak megfordul, és most a mésik alternativa vonzésa né
meg.

SteraN KiecHLE: Hogyan dontsek?, i. m.

81 Loyolai Szent Igndc lelkigyakorlatai, Korda, Budapest, 1931, 37.

SteraN KiecHLEe: Hogyan dontsek?, i. m.

63 Leon FESTINGER: A kognitiv disszonancia elmélete, Osiris, Budapest, 2000.
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A legtipikusabb (és egyszer(i) disszonanciacsokkenté kognitiv stratégia,
hogy a dontés utdn keriiljitk a mésik alternativdval kapcsolatos tovébbi infor-
mécidgytjtést. Példdul nem néziink olyan rekldmokat, melyek a nem valasz-
tott terméket népszertsitik.

A masik tipikus disszonanciacsokkentd eljdrds, hogy a személy a dontés utdn
gy véltoztatja meg a gondolkoddsdt, hogy a vélasztott alternativa egyre von-
z6bbnak, az elutasitott pedig egyre kevésbé vonzdénak tlinjék. Ennek eredmé-
nyeképpen torténik meg a dontés stabilizdcidja, rogzitése.

Az elutasitott alternativa miatti fesziiltség azdltal is feloldhatd, ha kognitiv
dtfedést hozunk létre a két alternativa kozott, azaz tigabb kontextusba he-
lyezziik 8ket, és felfedezziik, hogy ebbdl a szempontbdl sok hasonlésdg van
koztiik. Példdul: ,Mindegyik szerzetesrendben Istent szolgdljuk.”

8. MEGMARADAS A DONTESBEN: FOGADALOM ES HUSEG

A fogadalom az elkdtelez8dési dontés tinnepélyes és kozdsségi kinyilvdnitdsa.
Az életre sz616 hivatdsok melletti dontés azonban nem zérul le a fogadalom-
tétel pillanatdban, hanem naprél napra Gjra meg kell hozni. Ahogy a hézas-
sdgban vald sirig tarté kitartdshoz sem elegendd, ha a felek ugyan jol érzik
magukat benne, de nem dontenek minden pillanatban a kapcsolat mellett,%*
gy a szerzetesi hivatds tartés megéléséhez is szitkséges a személyiség minden
rétegét megmozgatd folyamatos belsd elkdtelez8dés.

A dontésben valé megmaradds, azaz a hiiség legfontosabb feltételének azt
tartjuk, hogy a személy érett identitdssal hozza meg az életre sz616 dontést. Ez
azt jelenti, hogy egy &szinte, bdtor és intenziv keresési folyamat sordn kristd-
lyosodik ki az utja.

Az érett dontéseknek belsé motivéciobdl kell sziiletniiik. A belsévé valt és
személyiséglinkbe integralt viselkedésszabdlyozast tekintjitk érettnek és stabil-
nak, ugyanakkor ez egy hosszt folyamat eredménye.®> Deci és Ryan 6nmegha-

64 Carvr E. RusBurr — NiLs OLseN — Jopy L. Davis — PEGGy A. HannoN: Commitment and
Relationship Maintenance Mechanisms, in Harry T. Reis — Caryl E. Rusbult (eds.): Close
Relationships, Psychology Press, New York, 2004, 287-305.

65 Martos Tamis — Kézpy ANIKO: A valldsossdg szerepe a személyes célok rendszerében, in
Horvéth-Szabé Katalin (szerk.): Valldsossdg és személyiség, PPKE BTK, Piliscsaba, 2007,
134-157.
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tdrozds-elmélete®® szerint, ha az értékek és célok a személyes értékrend részévé
vélnak, és a személy meggydzddéssel vallja a fontossdgukat, sét a kongruencia
és tudatossdg élményét éli 4t velitk kapcsolatban, akkor valésul meg a mo-
tivdcié és cselekvés integriltsiga osszhangban a személy minden mds fontos
értékével. Szamos kutatds igazolta, hogy a bels6vé valt célokat elkotelezetten és
kitartdssal kovetjiik.®” Viszont azok a céljaink, melyekkel nem azonosultunk
teljes méreékben, 8 egyrészt belsé konfliktust generalhatnak, mésrészt az eléré-
siikkel kapcsolatban gyakran nem sikeriil specifikus akcidtervet késziteniink,
igy a nehézségek idején kudarcot vallhatunk. Kutatdsok igazoljik, hogy ha a
céljainkhoz specifikus végrehajtdsi szindék tdrsul, akkor nagyban megné a si-
keres teljesités esélye.

Mivel a szerzetes dtadja az életét Istennek, emellett kozosséget, egyfajta
scsalddot” is vélaszt magdnak, a csalddpszicholdgia megdllapitdsaibdl is fon-
tos szempontokat merithetiink a szerzetességben val6 hiiséges megmaradds
feltételeinek boncolgatdsihoz. A kapcsolati dontésben valé kitartds titkait ku-
tatva Rusbult® arra a megéllapitdsra jutott, hogy a kapcsolatok hosszt téva
fennmaraddsdhoz elengedhetetlen feltétel a komoly belsd elkotelezédés. Mit
is jelent ez?

Az elkotelez8dés harom egymdssal osszefiiggd tényezdbdl ll: van egy akara-
ti, egy érzelmi és egy értelmi Gsszetevdje. Az akarati oldal a kitartds szdndékat
jelenti. Az érzelmi dsszetevé a pszicholdgiai kotddés: a szerzetes esetében Isten-
hez és a kozdsséghez. Minél erésebben kotddik valaki, anndl inkdbb a kapcso-
lat részeként éli meg az életét. Az értelmi 6sszetevd a hossza tévi orientdciéra
van hatdssal. Az erdsebb elkotelez8dés nyomdn a személy a jovdjée is egyre
inkdbb a valasztott kapcsolatrendszerben képzeli el, igy a jelen cselekedeteit
a tervezett jov6 szempontjibdl alakitja. Rusbult azt feltételezi, hogy az erésen
elkotelezett személyek elégedettek a kapesolatban, az alternativékat értéktelen-

66 Idézi RicHaRD KOESTNER — NarasHA Lekes — THEODORE A. Powers — EMANUEL
CHICOINE: Attaining Personal Goals. Self-Concordance Plus Implementation Intentions
Equals Success, Journal of Personality and Social Psychology 83 (2002/1) 231-244.

67 RicHARD KOESTNER — NartasHa LEkes — THEODORE A. PowEeRs — EMANUEL CHICOINE:
Attaining Personal Goals, i. m.

68 KennoN M. SHELDON — ANDREW J. Errior: Goal Striving, Need Satisfaction, and
Longitudinal Well-Being. The Self Concordance Model, Journal of Personality and Social
Psychology 76 (1999/3) 482—-497.

6 CarvL E. Rusurr — NiLs OLsEN — Jopy L. Davis — PEcGy A. HaNNON: Commitment and
Relationship Maintenance Mechanisms, i. m.
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nek észlelik, és sok energidt fektetnek a kapcsolatba, igy sokkal valészintibben
tartanak ki benne.

A szakirodalom bdséges adattal szolgdl Rusbult elképzelésének igazoldsdra.
De mit jelent a kapcsolati ,,energiabefektetés”? Rusbult kapcsolatfenntarté me-
chanizmusokrdl beszél.

Az Ggynevezett kognitiv kapcsolatfenntarté mechanizmusok kozé elsésor-
ban a kapcsolatra (hivatdsra) vonatkozd pozitiv és épité gondolatokat sorolja.
Mivel a gondolatok és az érzelmek egymdst kdlcsdnosen befolydsolé mentilis
miikodések, ezért az élethelyzethez valé érzelmi hozzddllds szempontjdbél alap-
vetd jelentdségli a gondolatok karbantartdsa. A pozitiv gondolatok pozitivabb
érzelmi viszonyuldst eredményeznek, és ez sajnos forditva is igaz. Példdul ha
valaki azon fdradozik, hogy j6 fényben ldssa a hivatdsdt és a kozosségét, akkor
ehhez segitség, ha nem a hibdkon és a csaléddsokon rigédik, hanem a pozi-
tivumokat idézi fel a lehetd leggyakrabban (,pozitiv rigddds”). Szorosan ide
kapcsolddik az a kérdés is, hogy milyen torténeteket, narrativikat alkot 6nma-
garol, a hivatdsdrol, a kozosségi kapcsolati eseményeirdl. fgéretes kutatdsi irdny,
hogy a kapcsolati torténetek dtalakitdsdval hogyan javithaté a kapcsolatok ér-
zelmi ténusa.”® Az 6nmagunkrél sz6lé narrativik személyiségalakité szerepét
McAdams 2001-ben publikalt személyiségelmélete is elétérbe helyezi.”!

Es itt elérkeztiink ahhoz a gondolathoz, hogy nem csupdn a pozitiv
gondolataink, hanem és elsésorban 6nmagunk definidldsa tartozik ehhez a
kérdéshez: ha a hivatdsunk az 6nmeghatdrozdsunk egyik kulcselemévé vilik,
ha az Istenhez és a kozosséghez tartozdsunk tudata az egész életiinket dtszovi,
és ezt masok szdmdra kommunikéljuk, akkor a hivatdshoz valé hiiségiink na-
gyobb eséllyel val6sul meg.

A vélekedések (dontések) mellett valé szildrd kitartdsban az is segit, ha ,le-
horgonyozzuk”, azaz hozzdkapcsoljuk Sket a szdmunkra fontos egyéb érté-
kekhez vagy a kognitiv rendszeriinkben taldlhaté mas vélekedésekhez. Igy a
megvaltoztatdsuk kényelmetlen egyensilytalansigot eredményezne.”? Nagyra
éreékelt személyek és referenciacsoportok jévahagydsa (a veliik kozos véleke-
dés) is megerdsit a hlségben.”?

7% Nicore Area — Kare C. McLeaN — StepHANIE C. Vick: In the Story of us. Examining
Marital Quality Via Positive and Negative Relationship Narratives, in Kenneth S. Pearlman
(ed.): Marriage Roles. Stability and Conflict, Nova Science Publishers, Inc. New York, 2010.

71 DaN P. McApawms: The Person, Wiley, h. n., 2009.

72 WiLLiaM J. McGuUIRE: Makacs nézetek és a meggydzés dinamikdja, Osiris, Budapest, 2001, 40.

73 WhLLiam J. McGUIRE: Makacs nézetek és a meggydzés dinamikdja, i. m., 40.
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Maga az tinnepélyes fogadalomtétel is fontos pszicholégiai funkcidkat hor-
doz. Szdmtalan szimbolikus tizenete mellett kifejezi a belépést egy 6j életkeret-
be és a befogadottsdgot egy kozosségbe.

A meggydzéssel szembeni ellendllds szakirodalma’ felhivja a figyelmet arra,
hogy a nehezen visszavonhat6 dontések utdn kevésbé hajlunk a vélekedés meg-
véltoztatdsira. Emellett a meggydz8désiink nyilvdnos véllaldsa is segit a véleke-
déshez val6 ragaszkoddsban.

Rusbult felsorol viselkedéses kapcsolatfenntarté stratégidkat is, melyek min-
den kozosség életéhez nélkiilozhetetlenek. Ezek alapja az ,,alkalmazkodé visel-
kedés”. Rusbult igy nevezi azokat a reakcidkat, amikor az 6sztonos késztetése-
inken feliilemelkedve vélaszolunk a mdsik személy banté viselkedésére, és nem
destruktivan, hanem konstruktivan reagdlunk. Példdul nem sértédiink meg,
vagy nem szélunk vissza egy banténak tind megjegyzés hallatdn.

Erre az alapra épiil a vélaszkészség, dldozatkészség és megbocsdtds is. Ezek a
viselkedések az tgynevezett ,koz6sségi hozzddllast””> teremtik meg, melynek
lényege, hogy a csere jellegli, adok-kapok elvii kapcsolatokkal ellentétben a
személyes reliciéban a f6 hangsily a mdsik jollétének el8segitésén van: ahol
ordommel adunk, és nem vérunk viszonzdst. Nem tartjuk szimon, hogy ki mit
adott és kapott a mdsikt6l — méricskélve és a sajat érdekiinket szem el6tt tart-
va. Ha egy kozosség tagjai képesek kolesondsen igy viszonyulni egymdshoz,
akkor ez a biztonsdg és gondoskodds légkorét adja meg szdmukra, lehetdvé téve
a bensdségesség elmélyiilését, ami visszahat az elkdtelezd8désre, megerdsitve a
tagok odatartozdstudatit. Nagyon fontos, hogy a szerzeteskozosségek is bizto-
sitani tudjdk ezt a tdimogaté légkort a tagjaik szdmdra, hiszen — mint kordbban
emlitettitk — a csaldd jellegli timogaté kozosséghez valé tartozds a személyes
jollét egyik feltétele.

Azok képesek erre leginkdbb, akik elkotelezettsége erds, akik biztonsdgosan
kotdd6k, akik képesek a kapesolatorientéltsigra és képesek a mdsik nézépont-
janak dtvételére.

74 WiLLIAM J. MCGUIRE: Makacs nézetek és a meggyézés dinamikdja, i. m., 38.

75 MARGARET S.CLARK — STEVEN GRAHAM — NANCY GROTE: Bases for Giving Benefits in
Marriage. What Is Ideal? What Is Realisticc What Really Happens? in Patricia Noller
— Judith Feeney (eds.): Understanding Marriage. Developments in the Study of Couple
Interaction, Cambridge University Press, Cambridge, 2002, 150-178.
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OsszeGzEs

Donteni — életre sz6léan — nehéz. Az életre sz616 hiiséges odaadottsdg nagy
bétorsdgot feltételez. A nagy életdontések meghozataldban rejld kihivdsokat jol
titkrozi Daniel Levinson fejlédéspszicholégus gondolata. Az emberi fejlédés
egyik nagy paradoxona, hogy kénytelenek vagyunk nagy dontéseket meghoz-
ni még mielStt rendelkeznénk a bdles dontéshozatalhoz sziikséges tuddssal,
itél8képességgel és onismerettel. Mégis, ha halogatjuk ezeket a déntéseket
addig, amig igazdn ,késznek” érezzitk magunkat, annak nagyobb 4ra lehet.”®
Elképzelhetd, hogy az ember alapos onismeret, kelld mennyiségli informécidk
és hatékony dontési stratégidk birtokdba keriilve sem feltétleniil érzi magdt
»késznek” egy nagy dontésre, és az elkdtelez8dés a teljes kord bizonyossdg és
biztonsdg irdnti igény elengedését feltételezi. Hiszen illaziét kerget az, aki azt
képzeli, hogy a ,tokéletes” dontések utdn problémamentes élet vér rd. Dont-
siink legjobb tuddsunk szerint, aztdn induljunk el a vilasztott Gton bdtran
megkiizdve az ott vdré nehézségekkel, hiszen csak az odaadott élet tud gyii-
molcsz6vé valni.

76 DaNIeL LeviNsON: The Seasons of a Man'’s Life, Ballantine Books, New York, 1978, 102.
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A szerzetesi konszekracié

Ertelmezési nézépontok a tanitéhivatali dokumentumokban
és a teoldgiai reflexiéban

Maurizio BeviLacQua CMF

Abstract

This text was the keynote lecture at the conference organised by the CIVCSVA
and was delivered on 2 March 2018 at the Antonianum in Rome. It focuses on
the specific features of religious life, of “consecration for the Gospel counsels”.
A review of magisterial teaching collects the results, but also the open ques-
tions of reflection on consecration. Opinions of theologians are also presented,
showing a fairly wide range of attitudes. How to formulate the meaning of
consecration in a way that the universal call to holiness is respected? “Unction
by the Spirit” is explained as a biblical image and a possible theological expres-
sion to be applied in the reflection.

Keywords: theology of consecrated life / religious life, Gospel counsels, unction by
the Spirit, consecration, universal call to holiness.

Kulcsszavak: megszentelt élet / szerzetesi élet teoldgidja, evangéliumi tandcsok,
felkenés a Lélek dltal, konszekricid, egyetemes meghivds az életszentségre.

Amikor a konszekrécié témdjirél gondolkodunk, mindig egy sokrétii és osz-
szetett valésdgot vizsgilunk, amely tdlmutat nemcsak a ,megszentelt életen”,
hanem a keresztény hit korén is. Ez nyilvdnvaléan jelentésen meghaladnd azt
a terjedelmet, amelyben kutatdsunk mozoghat. Kifejtésiink nem szdndéko-
zik végignézni még az osszes jelentést sem, amellyel a , konszekrécié” fogalma
keresztény korben haszndlatos, hanem a ,szerzetesi konszekréciéra” kell 6ssz-
pontositania, vagy ha igy jobban tetszik, a ,per consiliorum professionem”
konszekricidra.!

Maurzio BeviLacQua 1960-ban sziiletett, 1991-ben doktordlt mordlteoldgidbdl a rémai
Accademia Alfonsiandn, a rémai Claretianum professzora, szakteriilete a megszentelt élet
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Bér ez az utolsé pont nem képezi vita tirgyét jelen konferencidn, hadd em-
lékeztessek arra, hogy hosszii és nem egyértelmten értelmezhetd at vezetett
oddig, hogy ma a status perfectionis vagy mai széval a megszentelt élet meg-
kiilonboztetd elemét a fogadalommal véllalt hdrom dn. evangéliumi tandcs-
ban azonositjuk. Ez a mai nézet nem titkrozi a keresztény élet e formdjdnak
bonyolult torténetét, és figyelmen kiviil hagy egy sor mdsfajta kifejez8dést,
koztiik azokat, amelyeket ma ,az apostoli élet tirsasigainak” neveziink, és a
megszentelt élethez tartozénak tekintiink. Ezt nem azért mondjuk, hogy ta-
gadjuk a f8leg antropoldgiai okokat, amelyek igy alakitottdk a fejlédést a la-
tin egyhdzban, hanem egyszerlien azért, mert ezekrdl a témdkrdl kell majd
elvégezni a reflexiét. Nem vehetjitk adottnak, hogy az evangéliumi tandcsok
fogadalommal torténd véllaldsa az az elem, amely eldonti, hogy valaki ehhez az
életformédhoz tartozik-e.

Ez az el6adds tehdt szintézist szeretne alkotni a teljesség igénye nélkiil az
egyhdzi tanit6hivatalnak a szerzetesi konszekrdcidt illetd egyes kijelentései, va-
lamint az ezekrdl kifejtett f8bb teoldgiai dlldspontok kozott.

I. A CONSECRATIO PER CONSILIORUM PROFESSIONEM A TANfTOHIVATALNAL
Vannak tanulmdnyok a szerzetesi konszekricié fogalmanak fejléddésérdl a

I1. Vatikdni Zsinat utdni tanitéhivatali dokumentumokban.? Az aldbbiakban
szeretnénk Osszegezni ennek a fejlédésnek a lényeges elemeit, de a zsinattdl

teolégidja. Az eredeti szoveg megjelent: Maurizio BeviacQqua CMF: La consacrazione
religiosa. Prospettive di interpretazione nel Magistero e nel riflessione teologica, in (s. n.)
Consecratio et Consecratio per Evangelica Consilia, Libreria Editrice Vaticana, Roma, 2019,

137-161.

1 A tanulmdnyban idézett szentszéki dokumentumokat szinte mind megtaldljuk: TézsEr

ENDRE (szerk.): Szentszéki dokumentumok a megszentelt életrdl 1964-2002, Sapientia
Szerzetesi Hittudomdnyi Féiskola, Budapest, 2007 (a tovdbbiakban: Tézsér 2007).
Egyenként pedig megtaldlhatéak az aldbbi gylijteményben: https://www.szerzetes.hu/
szovegtar [2019. 11. 30.]

Jelezziik a legfontosabbakat: Stivia Reccur: Consacrazione mediante i consigli evangelici.
Dal Concilio al Codice, Ancora, Milano, 1988. FERNANDO PuiG: La consacrazione religiosa.
Virtualita e limiti della nozione teologica, Giuflré, Milano, 2010. Mindkét tanulmdny
tilnyomdan jogi szempontot kévet, de Fernando Puig néhdny teolégus gondolatdrdl is

2

szintézist ad (219-295.). Nyiltabban teoldgiai szempontot érvényesit: BRUNO SECONDIN:
La consacrazione. Frequenza-significati-prospettive, in Lidentita dei consacrati nella missione
della Chiesa e il loro rapporto con il mondo, LEV, Citta del Vaticano, 1994, 13—-46. STERANIA
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napjainkig bejdrt Gt elé szeretnénk odahelyezni az 1947-es Provida Mater Eccle-
sia apostoli konstitdcidt is, amellyel a vildgi intézmények nyertek elismerést.

1.1. Provida Mater Ecclesia

XII. Piusz pdpdnak ez az apostoli konstiticidja tdbbszor is hasznilja a ,kon-
szekrdcié” fOnevet (consecratio), valamint a ,megszentelt” melléknevet (con-
secratum). A dokumentum elején azt dllitja, hogy az egyhdz kezdettdl fogva
tanitotta, hogyan kell a teljességnek szentelt életet megélni (vita perfectioni
dicata), és igy ,tevékenységével [...] hatdsosan élesztette és terjesztette a Krisz-
tusnak valé tokéletes ondtaddst és onfeldldozdst™.? Kifejtése sordn XII. Piusz
emlékeztet arra, hogy XIII. Leé pdpa vette fel a szorosan vett szerzetesi intéz-
mények kozé az egyszert fogadalommal él6 kongregicidkat, valamint felidézi
a nyilvanos fogadalmak nélkiil kozos életet folytatd tdrsasdgok kdnonjogi sza-
balyozdsit. Mindezekben az intézményekben azok a hivek élnek, ,akik a vildg
elhagydsa utdn (7elicto saeculo) a tokéletesség megszerzésére egyediil és kizdrd-
lag rendelt, szorosan vett 0ij kdnoni 4llapotot kivédnjdk kévetni”.

Végiil az apostoli konstitici6 beszél az Gj vildgi intézményekrdl is, amelyek-
ben Isten segitségével ,a vildgban is biztosan megvalésithaté 6nmaguk Isten-
nek vald eléggé szoros és hatékony, nemcsak belsd, hanem kiils8, csaknem szer-
zetesi dtaddsa”.> Ebbdl kovetkezben az ilyen intézmények szdmadra eléirt kiilon
normékban szerepel a kovetelmény, hogy a tagok a tokéletességre a colibatus és
a lelkiismeretben kotelezd tokéletes tisztasdg dltal torekedjenek a konstitdciok
normdi szerint ,fogadalommal, eskiivel vagy lelkiismeretben kotelezd ondtadds-
sal”.6

Azért id8ztiink ennél a dokumentumnal, mert (a ,sziizek konszekracidja és
megdlddsa” kivételével) elészor alkalmazza ilyen tdg értelemben a ,konszekra-
cié” fogalmdt. Mi t6bb, ezt Ggy teszi, hogy szakit a hagyomdnyos szemlélettel,

Tassottr: La consacrazione religiosa. Dal Concilio Vaticano II all’Esortazione apostolica ,, Vita
Consecrata”, OCD, Roma, 2003.

yimpense plenam Christo deditionem et consecrationem, fovit et propagavit”, XII. Prusz
PAPA: Provida Mater Ecclesia apostoli konstiticid, 1947. februdr 2. (2. pont), AAS 39 (1947)
114. [Magyar forditds: Bank Jdzsef, 1948, elérhetd: https://www.szerzetes.hu/system/files/
szovegtar/2013/xii._pius_provida_mater.pdf] [2019. 11. 30.]

sperfectioni adquirendam unice atque ex integro consecratum”, uo., (7.), 117.

... hon internam tantum sed externam et fere religiosam Domino consecrationem”, uo.,
(9.), 118.

,voto, iuramento, consecratione”, uo., III. cikkely 2.§., 1°% 121.
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amely a tokéletesség keresését a ,,vildg elhagydsdnak” feltételéhez koti.” A kon-
szekrdciénak ezt a formdjdt Ggy irja le — mivel nincs mds viszonyitdsi alapja
— mint fere religiosa (,csaknem szerzetesi”).

A fogalom itt tehdt megjelenik a TanitShivatal sz6haszndlatdban, és alkal-
mazdsa nem hagy kétséget afeldl, hogy ki az alanya az ilyen konszekriciénak.
Ebben a dokumentumban nincs nyoma a valtakozdsnak, amely e tekintetben
a zsinati szovegekben megfigyelhetd, féleg pedig a zsinat utdni szévegekben a
hozz4 fizott vitdkkal és reflexiékkal egyiitt. Itt a hivé odaaddsdrdl és konszek-
rdci6jarol van sz6, amelyet fogadalommal vagy eskiivel fejez ki, amely lelkiis-
meretben koti 6t, és — Aquinéi Szent Tamds gondolkoddsa szerint — ezzel belép
a status perfectionis acquirendae éllapotdba.

1.2. A II. Vatikdn Zsinat dokumentumai

Felidézziik a tanitds [ényegét, amelyet a szerzetesi konszekrdci6rdl taldlunk a
Lumen gentium dogmatikai konstitticié VI. fejezetében és a Perfectae caritatis
hatdrozatban, gy, hogy a zsinati tanitds teljesebb bemutatdsihoz utalunk a
bdséges bibliografidra.

A dogmatikai konstiticié elsésorban a keresztség kozponti szerepét hang-
sulyozza, amely dltal a keresztény ember meghal a blinnek és Istennek szen-
telédik (,er Deo sacratus”).® Az evangéliumi tandcsokra tett fogadalommal a
szerzetes arra torekszik, hogy ,,megszabaduljon az akaddlyoktdl, melyek a sze-
retet buzgdsdgiban és a tokéletes istentiszteletben visszatarthatndk, és bensésé-
gesebben szentel8dik f6l Isten szolgdlatdra.” Emiatt a szerzetesek élete egészen
az egyhdznak dtadott élet kell, hogy legyen (totius Ecclesiae devoveatur oportet).

Amikor az egyhdz elfogadja a szerzetesek fogadalmait, akkor kdnonilag lét-
rehozza a fogadalom dllapotit, a liturgikus cselekménnyel pedig gy éllitja
elénk, mint Istennek szentelt dllapotot (statum Deo consecratum).'® Az alapvetd
felfogds itt Tamdsé, aki az evangéliumi tandcsokat Ugy érti, mint megszabadu-

7 V&. Decretum Gratiani, Pars 11, Causa XII, Q. 1, C. 7: ,Duo sunt genera Christianorum.
Est autem genus unum, quod mancipatum divino offitio, et deditum contemplationi et
orationi, ab omni strepitu temporalium cessare convenit, ut sunt clerici, et Deo devoti,
videlicet conversi”.

LG 44. Ennél és mds helyeknél nyitott marad a vita a ,,consecratur” sz6 esetében a visszahaté
vagy passziv jelentésrél.

»divino obsequio intimius consecratur”, uo.

10 LG 45.

9
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last mindentdl, ami gdtolhatnd a szeretet tokéletességét, valamint Ggy, hogy
fogadalommal valé megvalldsuk 0j életdllapotot hoz létre.

A dogmatikai konstitdcié végiil hoz egy béséges buzdité szovegrészt, amely-
ben a szerzeteseket és minden keresztényt emlékeztet, hogy az Istennek szen-
teltség nem idegenit el az emberektdl.!!

Leszlirhetjiik, hogy ezekben a szvegekben az egyhdzi tanitds egyértelmten
dllitja a keresztség kozponti szerepét, amelyben a keresztény ember konszekra-
ciét nyer el (Deo sacratus est) mig az evangéliumi tandcsokra tett fogadalom-
mal még bensdségesebben szentelddik Istennek (intimius consecratur). A szer-
zetesi konszekricié értelmérdl azutdn még sokat vitatkoztak. A reflexié itt a
hagyomdnyos horizonton mozog, habdr keriili, hogy szétvélassza a tandcsok és
a parancsok 4llapotdt, ami mdr 6nmagdban is érdekes fejlemény.

Tizenegy hénappal kés6bb a zsinat jévdhagyta a ,szerzetesi élet megujitdsa-
16l” s2616 hatdrozatot (de accomodata renovatione vitae religiosae). Amikor a ha-
tdrozat az Osszes intézményben kozos elemeket targyalja, emlékeztet arra, hogy
az evangéliumi tandcsokra tett fogadalom vélasz az isteni meghivésra, igyhogy
a szerzetesek nem csupdn meghaltak a blinnek (vildgos utalds a keresztségre),
hanem a vildgrdl is lemondanak, hogy egyediil Istennek éljenek. Egész életiiket
Isten szolgdlatdba dllitottdk, ,ami egy — mélyen a keresztségi folszenteltségben
gyokerezd és azt teljesebben kifejezd — sajétos folszenteltséget hoz létre”. 12

Ez a sz6vegrész a késébbi reflexi6 sordn nagy jelentéségre tesz majd szert, mi-
vel kifejezetten beszél egy sajdtos konszekraci6rdl, amely a keresztségi konszek-
riciéban gyokerezik. Magdt a kijelentést azonban nem a késébbi vita fényében
kellene olvasni, hanem az addigi tanitds és a korabeli reflexié fényében.!?

A Perfectae caritatis kimondja, hogy a sajitos konszekraci6 képezi az egysé-
gesitd elemet a szerzetesi élet kiilonféle formdi kozott. Ennek kiilonleges jelen-
t8sége van, és Gj horizontokat nyitott meg a reflexi6 eldtt. A szoveg azonban
megelégszik azzal, hogy megismételje az evangéliumi tandcsokra tett fogadalom
fontossigdt mint amibél a konszekricié fakad, ezt pedig a vildgi intézmények
kapcsdn emliti.' Ez egymdsra helyezi, szinte azonosnak mondja a fogadalom

V6. LG 46.

12 PC 5.: ,quod quidem constituit peculiarem quamdam consecrationem, quae in baptismatis
consecratione intime radicatur eamque plenius exprimit”.

13 A zsinat gondolkoddsmdédja nem a kés@bbi éveké volt, hanem az akkori vagy azt megel6z8

éveké” (BRUNO SECONDIN: La consacrazione. Frequenza — significati prospettive, i. m.,

22)

PC 11.: ,A vildgi intézmények, bar nem szerzetesi intézmények, az evangéliumi tandcsokra
tett igazi, teljes és az Egyhdz 4ltal elismert fogadalmat valdsitjdk meg a vildgban. E fogadalom
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és a konszekrdcié két valdsdgdt. A széhaszndlat 4j, de jogosan tehetjiik fel a
kérdést, hogy a zsinat valami gyokeresen Gjat mond-e Szent Tamids dllitdsdhoz
képest, miszerint ,,a szerzetesi stdtusz megkivnja, hogy erre a hdrmas fogada-
lommal kételezze el magdt valaki”. !

Az az dllitds viszont jelentdsnek tlinik szimunkra, hogy a szerzetesi kon-
szekrdci6 teljesebb mddon kifejezi a keresztségi konszekrdcit. A szdveg az
evangéliumi tandcsokra vonatkoztatja, de visszakapcsol a régi, Szent Vazulra
visszamend hagyomdnyhoz, miszerint a monasztikus élet nem mds, mint a ke-
resztény élet kovetelményeinek radikdlis véllaldsa.!® Ilyen szempontbdl integ-
raciét lehet keresni az éllitdsok kozote és a Lumen gentium konstitdcid felvetése
kozote, amely az Gn. evangéliumi tandcsok Gtjdt megnyitja a szerzetesi élet és
vildgi intézmények keretein tdl is.!”

1.3. A zsinat utdni Tanitéhivatal az 1994-es szinddusig

Lehetetlen dsszegytjteni mindazt, amivel a Tanit6hivatal az utébbi 6tven év-
ben a szerzetesi konszekricié értelmezéséhez hozzdjarult. A mér idézett kuta-
tdsokra utalva csak a fébb kijelentéseket térképezziik fel, hogy azutdn II. Jénos
Pal Tanit6hivataldra dsszpontositsunk, f6leg pedig az 6 szinddus utdni apostoli
buzditdsdra, amely — miutdn a kifejezést mar alkalmazta az Egyhdzi Torvény-

a vildgban él§ férfiaknak és néknek, vildgi hiveknek és klerikusoknak flszenteltséget

[consecrationem confert] hoz.

religionis status requirit ut ad haec tria aliquis voto obligetur”, STh II-1I, q. 186, a. 6, co.

16 V5. BasiLio b1 CesaRea: Regole diffuse, D. 8., in u8: Le regole, Qiqajon, Magnano, 1993,
107-113. Ugyanebbe az irdnyba megy Benedek is, amikor a szerzetest8l megkoveteli a

15

sziintelen conversatio morum-ot, és Ferenc is, aki a kisebb testvérek életét gy irja le, mint
,Domini nostri Jesu Christi sanctum Evangelium observare vivendo in obedientia, sine
proprio et in castitate” (Regula bullata 1.). Itt viszont megnyilhat két eltérd tdvlat: tgy
értsitk-e a monasztikus életet, mint az igazi evangéliumi életet (és akkor hogyan fogjuk
kell8en értékelni a laikus 4llapotot?), vagy gy, mint egyfajta életformdt, amely nem ad
hozz4 semmi gydkeresen tjat akdrmelyik keresztény ember életdtjdhoz? (L4sd lentebb a 47.
lébjegyzetet!)

,Ezért az Egyhdzban mindenki, akdr a hierarchidhoz tartozik, akdr ennek lelkipdsztori
gondozdsa alatt 4ll, a szentségre hivatott”, ami ,sokféleképpen mutatkozik meg azokban,
akik mdsok szolgdlata kdzben sajét dllapotukban a szeretet tokéletességére torekszenek;
s egész sajitosan jelentkezik az evangéliumi tandcsok megvaldsitdsaban. E tandcsok
megvaldsitdsa, melyre a Szentlélek inditdsdra sok keresztény vdllalkozik — akdr magdnuton,
akdr az Egyhdzban jogilag szentesitett életforma vagy életdllapot szerint —, ugyanennek a
szentségnek ragyogd tandsdga és példdja, és annak is kell lennie a vildgban.” (LG 39).
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konyv — ahhoz az iltalinos véltozdshoz vezetett, melynek sordn a ,szerzetesi
élet” elnevezést felviltotta a ,, megszentelt élet”.

A Renovationis causam instrukcié (1969) a szerzetesi nevelés megujitdsd-
16l sz6l, és megismétli a zsinati tanitdst, miszerint a fogadalom, amellyel a
szerzetesek az evangéliumi tandcsok gyakorldsira kotelezik el magukat, kon-
szekrdciét hoz étre (consecrationem efficit).’® Mivel a dokumentum témdja a
nevelés, ezért vizsgilja az ideiglenes fogadalom jelentését is, kijelentve, hogy az
ondtadds jellegének a konszekricidban jobban megfelel, ,hogy beteljesiilését
és legteljesebb kifejez8dését az orok fogadalomban érje el, akar egyszerd, akdr
tinnepélyes az.”*?

Az Evangelica testificatio apostoli buzditds (1971) mindjdrt az elején folele-
veniti a zsinati tanitast, amikor azokrél beszél, akik , életiiket Istennek szentel-
ték, megtartva az evangéliumi tandcsok szellemét és gyakorlatdt”.?® Ezek a ki-
fejezések, ahogy a sajdtos konszekricidra val6 utalds is (4.), egy tilnyomdrészt
buzdité jellegli beszédmédba illeszkednek, amely nem tesz hozz4 4j elemet a
zsinat ltal megfogalmazott tanitdshoz.!

Az Egyhdzi Torvénykonyv (1983) bevezeti a ,megszentelt élet” kifejezés dlta-
ldnos hasznalatdt ide sorolva a szerzetesi és a vildgi intézményeket.??

A Kédex kiaddsinak évében és még annak érvénybe [épte elStt ldtott napvi-
ldgot egy dokumentum, amelynek cime Az apostoli szerzeteséletrdl szols egyhdzi
tanitds lényeges elemei. Ez a dokumentum annak a levélnek a melléklete, amelyet
I1. Janos Pél pépa az Amerikai Egyesiile Allamok piispokeihez irt. Ebben az
iratban, melynek miifajit nehéz pontosan koriilirni, a tanit6hivatali tanitdsok
egyfajta szintézisét ldthatjuk. Sok utalds torténik a konszekrdcidra is. Kifeje-

18 RCL2.

19 Uo. Ide tartozik az a fegyelmi gyakorlat is, amely prébaidével kindlja fel a lehetéséget
a fogadalmaktdl eltérd kotelékek bevezetésével, oddig menden, hogy kimondja: ,az
ordk fogadalomra valé felkésziilést el lehet végezni ideiglenes fogadalom nélkiil is. Nem
ritkdn taldlunk, ma még gyakrabban, mint azeldtt, olyan noviciusokat, akik tgy érik el a
novicidtus végét, hogy még nem szerezték meg a kell§ érettséget a szerzetesi fogadalommal
vald elkdtelez8désre, ugyanakkor azt sem lehet kétségbe vonni, hogy megvan benniik a
nagylelkiiség, és szerzetesi hivatdsuk hiteles” (I,7). Az akkor kiprébdlt kdnoni gyakorlatot
kés6bb elhagytdk.

20 Domino vitam suam consecrarunt, consiliorum evangelicorum spiritum et usum

servantes”, ET 1.
21 Jelent8sebb ennél az alapitdk karizmdjdra valé utalds, amely dtszovi a konszekracié leirdsdt,
bér olyan szdvegrész nincs, amely a kettd kapcsolatdt kifejezetten kifejtené (V6. Bruno
SEcoNDIN: La consacrazione. Frequenza-significati-prospettive, i. m., 25.)

22 V6. 573-730.k.
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zetten elhangzik az dllitds, hogy ,a szerzetesi élet alapja a konszekricié”.?® Ez a
konszekricié Isten mive,?* ugyanakkor az evangéliumi tandcsokra tett fogada-
lommal jon létre.?

Felidézhetjiik még a Redemptionis donum kezdetd buzditist is a szerzetesek
konszekrci6jardl (1984), amely tdgabban igy fogalmaz: ,Hivatdsotok elveze-
tett benneteket a szerzetesi fogadalomhoz, mellyel az egyhdz szolgdlata dltal
Istennek szentelt személyek és egy meghatdrozott szerzetes kozosség tagjai let-
tetek”.26 Itt Isten kezdeményezd szerepe tiinik legfontosabbnak a konszekracié
létrejoteében. A szerzetesek ezért Istennek szentelt személyek Jézus Krisztusban
mint az § kizdrdlagos tulajdonai. A konszekricié egy uj helyet jelsl ki nekik
Isten népében és annak egyetemes kiildetésében. Ismét ellhangzik, hogy mind-
ezeknek a gydkere a keresztségi konszekracié. I1. Janos Pél papa szavai szerint a
konszekraci6t a jegyesi szeretetszovetség szempontjabdl kell szemlélni, de elSke-
riil a parancsok és tandcsok kozti viszony is, mert ez utdbbiak ,,mdr nem csupdn
azt mutatjadk meg, ami »kotelez8«, hanem azt is, ami »jobb«.”?” Az evangéliumi
tandcsok bdséges kifejtése a buzditisban annak jele, hogy a konszekrdciét az is-
teni hivastdl fogva a szerzetes dltal tett fogadalommal szoros kapcsolatban ldtja.

Végiil jelezziik azt a néhdny szempontot, amely az 1988-as Mdria-év alkal-
mabdl minden megszentelt személynek irt apostoli levélben szerepelt. II. Jdnos
P4l itt igen vildgosan hangsilyozza a kapcsolatot minden keresztény hivatds és
Krisztus konszekrdcidja, illetve megszentelése kozt: ,Minden hivatdsban, amit
a megkeresztelt ember él, visszatiikr6z8dik egy oldala annak a »megszentelés-
nek az igazsdgban« (sanctificationis in veritate), amelyet Krisztus az & haldldval
és feltdmaddsdval toltott be, és amelyet hiisvéti misztériuma foglal magiban”.?8
Hogy mit jelent az egész életre sz616 konszekrdcié hivatdsa, azt is annak fényé-
ben értjitk meg, hogy minden megkeresztelt ember részt kap Krisztus meg-
szenteld tevékenységébdl. Ez egy olyan hivatds, amely ,,sajdtos kapcsolatot hoz
létre magdnak Krisztusnak a konszekrdcidjaval (consecrationem ipsius Christi)
az emberekért”.?® Az Istennek sz616 elsd és alapvetd konszekraci6 a keresztség.

23 Consecration is the basis of the religious life”, EE 5. [T8zsér 2007, 161.]

24 Consecration is a divine action”, uo.

25 Consecration to him through profession of the evangelical counsels by public vows”, EE 4.

26 Vocatione ad professionem religiosam estis adducti, qua Deo estis consecrati per ministerium
Ecclesiae simulque in familiam vestram religiosam inserti”, RD 7. [T8zsér 2007, 189.]

27 RD 9.

28 Litterae encyclicae apostoli levél, 1988. mdjus 22., AAS 80 (1988) 1643.

22 Uo., 1644.
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Az evangéliumi tandcsokra tett fogadalom dltal létrejové konszekricié ennek a
szerves kibontakozdsa (congruens progressus).

Ezeknek az dllitdsoknak, amelyek a tobbinél kevésbé tinnepélyes rangt szo-
vegben hangzanak el, amilyen az apostoli levél, az az elénye, hogy félreérthe-
tetleniil kimondjék minden keresztény hivatds kapcsolatdt Krisztus konszekra-
ciéjdval, amelyet a keresztség kozol veliink.

Mindeddig a Tanit6hivatal olyan elemeket bontott ki, amelyeket kozvetve
vagy kozvetlenill a II. Vatikdni Zsinat vetett fol. Idézhetjitk Bruno Secondin
Osszegzését:

»Az elmélyitett vagy idekapcsolt 4j témak kozt ezeket emlithetjiik: a kon-
szekrdciét végzd Isten 6 szerepe, a konszekrici6 fokozatos volta, a vi-
szony a konszekricié és a rendalapit6 karizmatikus inspirdcidja kozott, a
megszentelt élet szentségi jellege, a konszekricié vildgosan jegyesi jellege,
a hivés és valasz dialektikdja, az apostoli és préfétikus dimenzié részletes
kidolgozésa, a tandcsok és az evangéliumi radikalizmus viszonya, az egy-
hdz kdzvetitd szerepe mind liturgikus téren, mind pedig jogi és intézmé-
nyes téren, a kapcsolat a megvidltds titka és a kulturdlis kontextus kozott,
a kozos alapvetd tapasztalat eltérd egzisztencidlis életprogramokban valé
konkretizdléddsa, az egyhdz mint jegyes képviselete Krisztus, a Jegyes szi-
ne elbtt stb.”3°

Megmarad viszont az ingadozds Isten és a szerzetes {6 szerepe kozote, a kon-
szekrdciét pedig tovdbbra is tdlnyomérészt gy irjék le, mint az evangéliumi
tandcsokra tett fogadalom eredményét. Mindez folveti a teoldgiai kérdést, hogy
mi a viszony a keresztségben és a szerzetességben megvalésulé konszekricid
kozote, ha ez utdbbi az ember cselekvésén halad keresztiil. Tovdbbd a Redemp-
tionis donum megfogalmazdsai kozott megtaldljuk — a jegyesség fogalmainak
szuggesztiv haszndlata mellett — a visszatérést a szerzetes személyének egyfajta
szakrélis szemléletéhez, valamint a parancsok és tandcsok szembedllitdsdt.

1.4. Az 1994-es szinddus és a Vita consecrata szinddus utini
apostoli buzditds

Az 1994-es szindduson elSkertilt a fentebb jelzett 6sszes szempont a maga elté-
18 teoldgiai értelmezéseivel egyiitt anélkiil, hogy a radikalis szembedllitdst ke-

30 BruNoO SECONDIN: La consacrazione. Frequenza-significati-prospettive, i. m., 33.
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resték volna.?! A szinddus nyitva hagyta a megszentelt élet 1ényegének és iden-
titdsinak kérdését, csupdn felidézte, amit a II. Vatikdni Zsinat, a kdnonjog, a
Katolikus Egyhdz Katekizmusa és a szinédusi munkadokumentum mondott.
A végs§ javaslatokban elhangzik, hogy ,a hivék keresztségi konszekricidja
radikdlisabb vilaszt nyer abban a Krisztus-kovetésben, amely az evangéliumi
tandcsokat egy sajétos szent kotelékkel veszi magdra”,3? tovabbd megfogalma-
z6dik az igény, hogy tanulmanyozzik a kiillonbségeket és a viszonyt a két kon-
szekrdci6 kozott, és hogy ,a kutatds terjedjen ki azoknak a lényeges elemeknek
a pontos vizsgdlatdra, amelyek az egyhdzban a szerzetesi élet identitdsit, termé-
szetét és szerepét alkotjak”.3?

A zsinat utdni apostoli buzditds 1996. mdrcius 25-én ldtott napvildgot.
Egyes témakban, amelyeket a szinddus nyitva hagyott, a buzditds eldonti a
tovabbhaladds irdnyat. Alapvetd fontossdga a dontés (6nmagiban is és a most
tdrgyalt téma miatt is), hogy 6 értelmezési kategériaként éppen a konszekra-
ci6 szerepeljen. Mindezt az életforma hdrmas szemléletében bontja ki a buzdi-
tds a kommunié és a misszié mellett.

Ebben a ,Krisztus-formdja egzisztencidban” a keresztségi konszekracié sa-
jétos hivatds alapjdn eljut egy radikdlis Krisztus-kovetésre ,az evangéliumi ta-
ndcsok villaldsival, melyek koziil az elsé és a [ényeges a mennyek orszdgdért
vallalt tisztasdg szent koteléke”.34

Tekintve Krisztus konszekrdci6jat és Mdria példdjat, II. Jinos P4l azt mond-
ja, hogy ,az Egyhdz hagyomdnydban a szerzetesi fogadalmat a keresztségi Is-
tennek szenteltség sajdtos és egyediildllé elmélyitésének (explicatio) tekintet-
ték, mert a keresztség dltal mdr megkezdett benséséges Krisztus-kapcsolat az
evangéliumi tandcsok vallaldsaval tokéletesebben kifejezett és megvalésitott
Krisztus-hasonlésdg ajandékdban bontakozik ki”.3* Ez lényegében azt a tani-

31 Sokat irtak a szinédusrdl és az azt kévetd apostoli buzditdsrél. A bibliografia 4lldsdt 14sd

Gian Franco Poui, Vita consacrata 31 (1995) 3-51; 196-200; 276; 397-398; 644—645.
A buzditést részletesen bemutatja Jost Rovira: LEsortazione apostolica post-sinodale ., Vita
consecrata”. Per una lettura contestualizzata, [ad usum auditorum], Istituto Claretianum,
Roma, 2001.

32 IX Assemblea Generale Ordinaria del Sinodo dei Vescovi: Propositiones, 3, Il Regno
Documenti 39 (1994) 663. Bar a propositiones titkosak voltak, néhdny sajtéorgdnum mégis
elterjesztette azokat.

33 Uo., 664.
34 per consiliorum evangelicorum susceptionem quorum primum necessariumque est
castitatis propter Regnum Caelorum sacrum vinculum”, VC 14.

35 VC 30.
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tst viszi tovdbb, amely a zsinattdl kezdve fejlédote ki. Ezt a konszekriciot
azonban ,tovabbinak” (ulterior) nevezi, mert nem sziikséges kovetkezménye
a keresztségnek. J6llehet minden megkeresztelt embernek élnie kell az evan-
géliumi tandcsok lelkiiletét, a keresztséghez ,,6nmagdban és természete szerint
nem kapcsolédik a colibdtusra vagy a sziizességre sz0lé6 meghivds, sem a javak
birtokldsarél valé lemondds, sem az eloljdrd irdnti engedelmesség az evangéli-
umi tandcsok sajétos médjan.”3¢

A szerzetesi hivatds a Lélek sajdtos ajandékdt tételezi fel, ezért elmondha-
t6, hogy ,az evangéliumi tandcsok fogadalommal torténd véllaldsa a bérmd-
lds szentségi kegyelmének is kibontakozdsa, de ez foliilmulja a krizmdval vald
megszenteltség rendes igényeit”.3” Ebben a konszekriciéban az egyhdzi rend
szentsége is kiilonleges termékenységet taldl.

A Vita consecrata tovibbd kimondja, hogy ,az Egyhdzban mindenki része-
stil a keresztség vagy a bérmdlds konszekricidjéban, de a folszentelt szolgilati
hivatal és az Istennek szentelt élet kiilonbozd meghivésokat és a kiildetésnek
megfelel sajétos konszekricidt tételez f617.38 Ezt a sajdtos tovdbbi konszek-
riciét sokféle formdban meg lehet valésitani (ilyen forma az ordo virginum, a
monasztikus élet, a szerzetesrendek és kongregicidk, a vildgi intézmények és az
evangéliumi élet 4j formadi).

I1. Janos P4l apostoli buzditisa a reflexiés folyamat csticspontjdt jelentet-
te, az a dontése pedig, hogy ezt az életformdr a konszekricié szempontjdbdl
értelmezze, a széhasznélatban is meghonosodott. Mint utaltunk rd, kevés ki-
vételtdl eltekintve a ,szerzetesi élet” kifejezést felvéltotta a ,megszentelt élet”
kifejezés. Errdl viszont ma is azt mondhatjuk, amit Bruno Secondin még a
Vita consecrata megjelenése elétt fejtett ki: ,Kénnyen eléfordulhat, hogy a viza
consacrata fogalma elcstszik majd a vira religiosa tipoldgidja felé, mert ismét ez
lesz viszonyitds alapja, az analogatus princeps” 3 Masként fogalmazva: csupdn
kicseréltiik a traktdtusok cimét és a szervezeti egységek nevét.

36 Uo.
37 Uo.
38 VC 31.

Bruno SEconDIN: La consacrazione. Frequenza-significati-prospettive, i. m., 35.
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2. TEOLOGIAI SZEMPONTOK A SZERZETESI KONSZEKRACIOT ILLETOEN

A tanit6hivatali megnyilatkozdsok fentebb cimszavakban jelzett folyamata
fejlédést vetit elénk a szerzetesi konszekricié felfogdsarol, ugyanakkor nyitva
maradé kérdéseket és vitapontokat is mutat. Az ezzel egyiitt kibontakoz6 teo-
16giai reflexié — amely olykor a tanitéhivatali megnyilatkozdsok puszta kom-
mentdrja — eltérd dlldspontokat foglalt el, és ezek kézott minden megtaldlhatd
a feltétlen lelkesedéstdl a nyilt szembendlldsig.

Severino Maria Alonso szerint ,,1964. mdjus 23-4t torténelmi ddtumnak te-
kinthetjiik a szerzetesi élet teoldgia megértése szempontjabol”.4° VI. Pél papa
aznap tartott beszédet Rémdban ¢él§ szerzeteseknek: ,,Ebbdl kévetkezik, hogy
az evangéliumi tandcsokra tett fogadalom hozzdadédik ahhoz a konszekrici-
6hoz, amely a keresztség sajdtja. Ez ugyanis egy sajitos konszekrdcié, amely
beteljesiti az eléz6t, amennyiben ezdltal Krisztus kovetSje egészen Istennek
szenteli és kotelezi el magit, egész életét az 6 egyediili szolgdlatdva alakitva.”4!

A szinédus el8estéjén viszont Giuseppe Dossetti arrdl beszélt, hogy ,a De
vita consecrata cim nem megfeleld annak kifejezésére, amirdl az el6ttiink 4116
pispoki szinddus szélni fog: a ,,megszentelt élet” a megkeresztelt ember kohe-
rens élete, és ezzel nem jelolhetiink semmilyen kiilon valésdgot a keresztséghez
képest”.42

Ami egyikiik szimdra egy nagy el8relépés, sét, igazi korszakvaltds a szerzetesi
élet teoldgiai elmélyitésében, az a mdsik szemében egy teljesen alkalmatlan
kategéria a tartalom kifejtésére. A konszekriciét illetd teoldgiai dlldsfoglaldsok
megszdmldlhatatlanok és egymdsnak is ellentmonddak. Az egyes gondolatok
elfogaddsa bizonyos mértékig mindig 6nkényes marad. Eléaddsunk tdrgydt
szem eldtt tartva most inkdbb dttekintjitk a f8bb irdnyokat. Amikor igy te-

40 SeveriNo M. Aronso: Consacrazione. 2. Riflessione teologica, in ANGEL APARICIO
RogGriGuez — Joan Maria Canars Casas (a cura di): Dizionario teologico della vita
consacrata, Ancora, Milano, 1994, 460. Eredeti kiad4s: Publicaciones Claretianas, Madrid,
1989.

“Ita fit, ut professio votorum evangelicorum adiungatur consecrationi, quae propria est
baptismatis, et hanc, quasi quaedam consecratio peculiaris, compleat, eo quod Christifidelis
se Deo penitus committit ac devovet, totam vitam suam efficens eius unius famulatum.”

41

Paoro VI: Ai capitolari di ordini e congregazioni religiose, in u8: Insegnamenti. II. 1964,
Tipografia poliglotta vaticana, Citta del Vaticano, 1965, 347.

Gruseppe Dossertr: Identitd pancristiana del monachesimo e sue valenze ecumeniche
(1994), in ub.: La parola e il silenzio. Discorsi e scritti 1986—1995, 11 Mulino, Bologna,
1997, 313.

42
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sziink, abbdl indulunk ki, hogy a megszentelt életr6l nem egyetlen teoldgia
4l eléttiink, hanem a teoldgidk egész csoportja, amelyek eltéréek az értelme-
zési szempontok szering, a kiinduldsként szolgilé életforma szerint, valamint a
kidolgozdsuk kulturdlis és egyhdzi kontextusa szerint.#3 Az egyes felvetéseket
hdrom nagy csoportba sorolhatjuk.

2.1. Zavar és ellendllds a konszekrdcié gondolatdval szemben

Mint mdr jeleztiik, a Vita consecrata megjelenése eldtt és utdn sem hidnyoztak a
kevésbé lelkes, hogy ne mondjuk, nyiltan kritikus hangok azzal szemben, hogy
a szerzetesi életre a konszekracié fogalmdt alkalmazzuk, féleg annak aktiv értel-
mében, vagyis hogy a szerzetes Istennek szenteli magdt. A szinédus elékészitd
szakaszdban Bruno Secondin nem csindlt titkot dlldspontjabdl:

»A fogalmisdg szintjén meg kell mondanunk, hogy ez — vagyis a konszek-
rici6, megszentelt élet, megszentelt dllapot, Istennek szenteltség és szdr-
mazékaik — teljes uralomra tettek szert. [...] Az 4j fogalmisdgnak (dj vagy
jité a hagyomdnyhoz képest ltaldban, néhdny kivételtdl eltekintve) ez a
mindent dthaté »recepciéja« nem menthet fel attél, hogy nagyon éberek
legyiink az értelmezése sordn.” 44

43 A teoldgiai sokféleségrél b8séges az irodalom. V6. ANNELIESE HERZIG: ,, Ordens-Christen”.

Theologie des Ordensleben in der Zeit nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, Echter,
Wiirzburg, 1991. CamiLo MAccIse: Fondamento e sviluppo della teologia della vita consacrata
apostolica: acquisizioni e problemi, Relazione al seminario teologico UISD-USG, 2011.
2. 7-12. Mario Mipatr: La teologia della vita consacrata dal Vaticano II ad oggi, Vita
Consacrata 28 (1992) 312-327. Jost Rovira: La teologia della vita consacrata dal Vaticano
IT a oggi, Vita Consacrata 36 (2000) 4-12. BRuNo SECONDIN: Prospettive attuali della
teologia della vita consacrata, Vita Consacrata 28 (1992) 522-531. US: Situazione attuale
della teologia della vita consacrata, Notiziario CISM 22 (1992) 267-299. U8: La théologie
de la vie consacrée, Vie Consacrée 66 (1994) 225-270. U8: Teologia della vita consacrata.
Temi e problemi degli ultimi 25 anni, Consacrazione e Servizio 53/1 (2004) 10-23. Ué:
Evoluzione della teologia della vita consacrata dal Concilio Vaticano II ad oggi (htep://
www.paoline.org/pls/paoline/v3_s2ew_consultazione.mostra_pagina?id_pagina=8998
[2015. 03. 25.]. A Claretianum intézet egy szimpdziumot szentelt ennek a témdnak:
Teologia e teologie della Vita Consacrata. Simposio, 13—14 Maggio 2015, Supplemento a
Claretianum ITVC, n.s. 7 tomo 56 (2016).

44 BruNO SECONDIN: La consacrazione. Frequenza-significati-prospettive, i. m., 35-36.
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Ha egyfeldl ezéltal talléptiink az életforma pusztdn aszketikai és funkcionalis
szemléletén, akkor mésfeldl ,még mindig problematikus és zavard, hogy az (j
és inspirdl6 kifejtések mellett megmaradnak, sét a kozvéleményben megha-
tdrozéak az olyan elemek, mint »elkiildniilés«, »szakralitds«, »kiviildllo«, »eli-
tizmus, és sz6 van »fenntartott ttsdvokrol«, »specidlis csapatokrél«, »ldthatd
szentségrol« stb.”45

Az e nézetet kovetdk leginkdbb azért aggddnak, hogy a I1. Vatikdni Zsinat
dltal elért nagy vivmdnyok ne vesszenek el: az életszentségre sz616 egyetemes
meghivds, a minden hivét8l megkivant radikélis Krisztus-kovetés, a karizmdk
sokfélesége, az egyhdzi kommunid. Ezek az aggodalmak késdbb is jelen van-
nak, amikor hangsilyozzdk a pneumatoldgiai dimenzé kozponti szerepét, a
préférai tantisdgtétel és a kozosségi élet fontossdgdt, valamint azt, hogy a kariz-
mit meg kell osztani a vildgiakkal.®

Sokkal markdnsabb a monasztikus vildg elhtizéddsa a témdtél. A monasz-
tikus publikdcidk szinte nem is beszélnek réla, és ahol beszélnek, ott birdljdk.
A monasztikus szerzetesek ,nem akarnak, és nem is képzelik, hogy tudndnak
mids célt hozzdadni az egyetlen alapvetd célhoz, ahhoz, hogy egyszertien és tel-
jességében éljék az evangéliumot.””

2.2. Az evangéliumi tandcsok dltal létrejovd szerzetesi konszekrdcid

Az emlitett fenntartdsok és kritikdk mellett sok szerzd viszont kedvez8en fo-
gadta, sOt lelkesedett a szerzetesi konszekracié kozponti gondolatdére. Alig pa-
ldstolt polemikus hangvétellel irta Arnaldo Pigna azokrél, akik a fogalommal
szemben kétségeiknek adtak hangot, hogy azért , képtelenek megérteni”, mert
Hteljességgel elutasitjdk, hogy az egyhdzban az életdllapotok kozott bdrmilyen
fokozat létezhessen” 48

A 11. Janos Pél pdpa éltal kijel6lt irdnyvonal azoknak a pozicidjdt erdsitette
meg, akik a konszekraciéban ldttdk a kozponti értelmezd kategéridt a szerzetesi

életformdhoz. Réviden nézziink végig néhdny 1996 utdni publikdciét, hogy

4 Uo. 36.

46 V5. ub: Abitare gli orizzanti. Simboli modelli e sfide della vita consacrata, Paoline, Milano,
2002.

47 Gruserpe DosserTr: Identitd pancristiana del monachesimo e sue valenze ecumeniche
(1994), in u8: La parola e il silenzio. Discorsi e scritti 1986—1995, 11 Mulino, Bologna,
1997, 320. Hasonl6 4lldsponton van, mint kéztudott, Enzo Bianchi is: Non siamo migliori
degli altri, Qiqajon, Magnano, 2002.

48 AmaLDO PiGNa: Sulla teologia della consacrazione, Vita consacrata 31 (1995) 526.
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kiemeljiik a kiilonféle hangsdlyokat. Severino Maria Alonso, aki, mint ldttuk,
lelkes timogatdja ennek az irdnynak, 1998-ban ujra kiadja konyvét, amely-
ben ezt a nézetét kifejti. A szerzetesi konszekraci6 beilleszkedik a keresztségi
konszekricidba: ,,Ahhoz képest nem valami margindlis dolog, és attdl nem is
fiiggetlen”.4> A spanyol teolégus szdmdra a szerzetes ,,az abszolut radikalitds és
dllandé konfliktus dllapotdban van nemcsak a »vildgi« értékekkel, hanem az
emberi élet sok pozitiv értékével és kovetelményével is, hogy kizirdlag Isten
Orszdgdnak szentelje magdt”.>® Ebben a gondolati keretben, amely lényegében
a tomista tanitdsra vezethetd vissza, a konszekricié magdban az evangéliumi
tandcsokra tett fogadalomban 4ll. A szerzetes olyan keresztény, aki a tandcsok
megtartdsa dltal szenteli magdt Istennek. Bdr minden keresztény Istennek szen-
telédik a keresztségben, a szerzetesi konszekricio , feltételezi és megvaldsitja a
totdlis, abszolut és kozvetlen odaaddst Istennek a szeretetben. Ettdl a pillanat-
tol fogva a szerzetes egész [ényének és életének az értelme és pecsétje a kozvet-
len Istenhez tartozds.”*

Ezzel — a hagyomdnyhoz erésen kot8d6 — nézettel parhuzamosan, amelyben
a konszekrici6 lényegében a szerzetesi fogadalom egy Uj neve, vannak mds
nézetek is, amelyek eltérd irdnyokat kovetnek, vagy legaldbbis 1j nyelvezetre
torekszenek. Gabino Uribarri szerint ,a szerzetesi konszekricié sajdtos jelle-
ge abban gydkerezik, hogy hitiinknek, megvallott monoteizmusunknak egy
eleven és gydkeres tapasztalata. A szerzetesi konszekrici6 egy eleven hitvallds
a szeretetben. Olyan hitvallds, amely mintegy testet 6lt.”>? A szerzetesi kon-
szekrdcié éreéke ezért elsdsorban teoldgiai, és a megszentelt élet specifikuma
az, hogy gy jelenik meg, mint ,jel, amely az egyhdzban jelenvaléva teszi, min-
denkit emlékeztetve minden gond kozdtt, hogy Istené az els@ség.”>3

Laurent Boisvert a szerzetesi fogadalmak tdrgyaldsdt azzal vezeti be, hogy a
konszekraciét gy fejti ki, mint ,egy hivé életének dsszpontositdsit Istenben
és az 8 Orszdgdban”.>* A kanadai ferences felteszi a kérdést, hogy ki a kon-
szekrécié szerzdje, és a Vita consecrata alapjin gy vélaszol, hogy a keresztségi

4 SevERINO M. ALoNso: La vida consagrada. Sintesis teoldgica, Publicaciones Claretianas,

Madrid, 1998, 243.

>0 Uo. 244.

> Uo. 256.

52 GaBINO URIBARRI BiLBAO: Portar las marcas de Jesis. Teologia y espiritualidad de la vida
consagrada, Desclée De Brouwer, Bilbao, 2001, 325.

>3 Uo. 326.

54 LAURENT Boisvert: Vivere la differenza. Senso e contenuto dei voti religiosi, EDB, Bologna,
2004, 15. (Az eredeti kiaddsa: Montreal, 2002).
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és bérmdldsi konszekraciétdl eltérben, ahol Isten cselekszik, itt az egyhdz ,be-
fogadja azoknak a személyeknek a konszekrdcidjdt, akik Istennek és Orszdga
tigyének szentelik magukat”.>> Megmarad persze Isten abszolut els@sége, mert
& a hivatds szerzdje, a szerzetesi konszekracié azoban alapvetéen az evangéliumi
tandcsokra tett fogadalomban 4ll.

Végiil utalunk arra a ,kurzusra’, amelyet Pier Giordano Cabra tett kdzzé.
Ebben az 6sszegzésben a szerzd vildgosan kimondja: ,A szerzetesi konszekrécié
Uj és kiilonleges a keresztségihez képest anndl az egyszeri okndl fogva, hogy a
keresztség nem ugy bontakozik ki a sziizességben, mintha annak természetes
virdga volna.”>® A szerz8 nem a konszekricié kiilonboz6 fokozatairdl beszél,
de mindenképpen olyan dologrél, ami hozzdadddik a keresztséghez: ,,Azok
kozott, akik a keresztségi konszekricioban részesiiltek, az Atya kizdrélagosan
fenntart magdnak egyeseket, akiket Fidnak kiilonleges kovetésébe helyez, hogy
kiildetést hajtsanak végre egy meghatdrozott karizmatikus élettervben”.>”

Bar valtoz6 hangsilyokkal, de mindegyik szerzénél tgy jelenik meg a kon-
szekrdcié, mint elsdsorban a keresztény ember cselekedete, aki az evangéliu-
mi tandcsokra tett fogadalommal Istennek adja dt egész életét. Egyes szerz6k,
ahogy ldttuk Pier Giordano Cabra esetében, tigy fogalmaznak, hogy a fogada-
lom erejébdl Isten onmagdnak szenteli az illetd keresztényt, de az eredmény
itt sem tdnik nagyon mdsnak, mint az elézéeknél. Igy nézve a konszekracié
Istennek valé 6ndtadds, onmagunk rdbizdsa, amint az megjelenik a II. Vatikdni
Zsinat néhédny szoveghelyén is, ahogy a viza consecrata kifejezés szinte behe-
lyettesithetd ezzel: vita Deo dicata.® Ez a hivé ember tettét helyezi a kozép-
pontba. Ezt a szemléletet kifejezetten tdimogatja néhdny angol nyelvii — fdleg
észak-amerikai — szerz8. Sandra Schneiders irja:

LA fogadalom dltal kifejezett, életre sz016 dontés egy olyan elkotelezettség
(commitment), hogy Jézus Krisztust egészen, abszolit médon és orokre sze-
ressiik, és ez a szeretetiink (amely természetesen minden megkeresztelt em-
ber hivatdsa) testet 6ltson a teljes és kizdrolagos ondtaddsban, ami a megszen-
telt colibdtus (ez viszont mdr nem minden megkeresztelt ember hivatdsa)”.>®

>3 Uo. 22.

56 PierR GIORDANO CABRA: Breve corso sulla vita consacrata, Queriniana, Brescia, 2004, 139.

>7 Uo.

8 V5. PC 1.

59 SaNDRA M. ScHNEIDERS: Selling All. Commitment, Consecrated Celibacy, and Community in
Catholic Religious Life, Paulist Press, New York — Mahvah, 2001, 81.
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Eredeti utat jért be Hans Urs von Balthasar gondolkoddsa, akinél a kiindulépont
a Jézus Térsasdgaban szerzett személyes tapasztalata, de még inkébb az Adrienne
von Speyrrel valé taldlkozdsa és a vildgi intézményért végzett munkdja.®® A nagy
teolégus szdmdra a megszentelt élet a tandcsok életdllapota (Ritestand). Mint
ismeretes, 6t killondsen is foglalkoztatta az életdllapotok egymdshoz valé vi-
szonya. Gondolkoddsa szerint mindsitett meghivds hangzik el, amely arra hiv,
hogy ne csak a vildgtdl szakadjunk el (keresztény hivatds), hanem az egyhdzon
beliili vildgtdl is. Ez alapoz meg egyfajta kivélasztottsdgi dllapotot (Erwdihlungs-
stand), amelyben 6sszekapesolédik a papsdg és a szerzetesség:

»A papsdgra mint az egyhdzban 1évé objektiv szolgalatra val6 kivalasztds
és a tandcsok életllapotdra valé kivilasztds, amely szubjektiv életforma
Krisztus kovetésében, ugyanannak az egyetlen egyhdzi kivalasztottsdgi 4l-
lapotnak a kifejez8dései.”®!

Balthasar gondolata nyoman Paolo Martinelli a megszentelt életnek elismer
»egy kiilonleges allapotot az egyetemes keresztény édllapottal szemben” azzal a
feladattal, hogy ,formilisan is jelezze a Krisztushoz valé ragaszkoddsra sz6lé
készséget, amelyre minden embernek minden foldrészen és kultirdban tore-
kednie kell.”62

Bér a sz6haszndlat eltér, mégis ez tlinik annak a tartalomnak, amelyet a tob-
bi szerz§ az 4j és kiilonleges konszekraciénak tulajdonit.

60 Vi, PaoLo MartiNeLLE: | consigli evangelici e la vita consacrata nella riflessione di Hans
Urs von Balthasar, Annales Theologici 30 (2016) 119-140. Az alapos tanulmdny teljes
szintézist nyujt a baseli teolégus gondolkoddsdnak fejlédésérél.

61 Hans Urs vON BarrHasar: Gli stati di vita del cristiano, Jaca Book, Milano, 1996,

231. ,Die Erwihlung zum Priestertum als einem objektiven Amt in der Kriche und die

Erwihlung zum Ritestand als einer subjektiven Lebensform der Nachfolge Christi sind

beides Ausprigungen des einen kirchlichen Erwihlungsstandes” (ué: Christlicher Stand,

Johannes Verlag, Einsiedeln, 1977, 216). Paolo Martinelli hangstlyozza: ,Balthasar

eljdrdsmodja feltételezi, hogy mindvégig elismerjitk a »preferencia« mddszerét Krisztus

cselekvésében: vagyis elismerjiik, hogy egyesek sajdtos kovetésre kapnak meghivést, ahogy

az evangéliumban is, de annak a meghivdsnak a fiiggvényében, amely mindenkinek szdl a

szeretet tokéletességére (PaoLo MARTINELLI: | consigli evangelici e la vita consacrata nella

riflessione di Hans Urs von Balthasar, Annales Theologici 30 (2016) 134).

PaoLo MARTINELLL: Vocazione e stati di vita del cristiano. Riflessioni sistematiche in dialogo

con Hans Urs von Balthasar, Edizioni Collegio San Lorenzo da Brindisi, Réma, 2001, 315.

62
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2.3. A konszekrdcid mint a Szentlélek dltali folkenés

Elmondhatd, hogy a tanitéhivatali sz6haszndlat a szerzetesi konszekricié ese-
tében elényben részesiti az olyan kifejezéseket, mint a consecrare és a consecra-
tio, amelyek a szakralitds szemantikai terébe lépnek be, az olyan kifejezésekkel
szemben, amelyek Gjszovetségi szavakra utalnak: khris (felken) és hagiadzo
(megszentel). Van azonban olyan reflexié is a megszentelt életrdl, amely azt
emeli ki, hogy itt a Szentlélek felken valakit egy kiildetésre, nem tagadva ez-
zel a szerzetes igyekezetének jelentdségét sem. Ezt a szemléletmddot féleg a
latin-amerikai teoldgidban muvelték, és magdévd tette a szerzetesek ottani
foldrész-szint(i konferencidja, a CLAR is. A megalapozds gy szdl, hogy a szer-
zetesi élet teljes Istenhez tartozést jelent, de az, hogy éneki van valaki , lefoglal-
va’, nem jelenti, hogy éneki bdrkire is sziiksége volna a maga szdmdra: ,,Ami-
kor egyeseket lefoglal magdnak és magdnak szentel, az azért torténik, hogy
azutdn ismét elkiildje 8ket a vildgba mélyebb kot8déssel, isteni kiildetéssel.”®3
A konszekrici6 szabaddd tesz Isten tigyének. Szerzéje Isten, & hiv és 8 kiild:
,Krisztusban a konszekraci6 és a kiildetés ugyanaz a valésig [...]. A szerzetest
illetéen is, akinek apostoli hivatdsa van, azt kell mondanunk, hogy a konszek-
rcié és a kiildetés ugyanaz a valdsdg.”%4

Mis egyhdzi és kulturdlis hdtter(i teolégusok is hasonlé irdnyban halad-
nak. Ldthat6 ez akdr egészen kifejezett médon, akdr a kiemelt témadk alapjdn.
Timothy Radcliffe még mint domonkos rendféndk irta rendjének a szerzetesi
fogadalmakrél szoros 6sszeftiggésben a konszekraciéval:

»ozent Tamds azt mondta, hogy a fogadalmak célja a caritas, a szeretet,
amely magdnak Istennek az élete. A fogadalmak akkor érik el a céljukat,
ha dltaluk novekszik valaki a szeretetben, hogy mi is hitelesen sz6lhassunk
Istenrél, aki a szeretet.”®®

63 CLAR: Hacia una vida religiosa latinoamericana. Seleccion de textos teoldgicos, Centro de
Estudios y Publicaciones, Lima, 1984, 255. A szdveg valogatds a konferencia és a teoldgiai
bizottsdg kiilénféle kiadvdnyaibdl. A jelen szdveg eredeti lel6helye: CLAR: La vida segiin
el Espiritu en las comunidades religiosas de América Latina, Segredariado CLAR, Bogotd,
1973. A dokumentum a Latin-Amerikdban €18 szerzetesi kozosségekkel végzett széleskori
konzulticié gyiimolcse.

CLAR: Hacia una vida religiosa latinoamericana. Seleccion de textos teoldgicos, i. m.,
280-281. Az idézet eredeti lel8helye: CarLos PALMES: Teologia bautismal y vida religiosa,
Segredariado CLAR, Bogotd, 1974.

6> Timotny Rapcrirre: Consagrar la vida a la Misién, Confer 36 (1997) 329.

64
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Hasonlé nézetet taldlunk egy Gjabb irdsban Benjamin Sombel Sarr szenegdli
domonkosnal:

»A konszekrdcié a maga forrdsit Isten hivdsiban és az ember vélaszdban
taldlja meg. Itt egy intim kapcsolat jon 1étre Isten és ember kozot [...]
Konszekrécidban részesiilni annyi, mint meghivast kapni és felszentel8d-
ni a vildg iidvosségéére.”®¢

Bar a konszekricié nem kozvetleniil gy jelenik meg, mint kiildetés, mégis
mindig a kiildetésre irdnyul.

A konszekricié mint folkenetés a teoldgiai alapjdt abban taldlja meg, hogy
Krisztus messidsi folkenést kap az Atydtdl, ami minden keresztény konszekrd-
cié vonatkoztatdsi pontja.®” Ebben a szemléletben, amelynek vildgos bibliai
alapja van (vo. Lk 4,16), a konszekrdcié értelmezése megnyilik a pneumato-
légiai dimenzié felé, mert a Lélektdl ereszkedik rdnk, valamint a trinitdrius
dimenzié felé, mert az Atya irgalmas arcdt hivatott kinyilvénitani.®®

Itt azonban ki kell emelniink (éppen annak jegyében, hogy a konszekraci6t
a Lélek dltali folkenésnek tekingjiik, a teolégiai hagyomdny fényében is®%): ne-
héz tgy beszélni a konszekréciérél, hogy az kiilonb6zzék magdnak a Léleknek
a keresztségben kapott ajéndékdtol. Ez a kériilmény problematikussd teszi az
,Uj és killonleges” konszekrdcidt a tobbi keresztény konszekraciéjihoz képest.

Ezen a ponton 4j tdvlatot nyit José Cristo Rey Garcia Paredes megallapi-
tasa, aki a Lélek folkenését, amely a Krisztus-kovetésre és a kiildetésre szdl,
gy értelmezi, mint epiklézist. A szerzetesi életforma ezt a karizmatikus ajdn-
dékot hagyomdnyosan az evangéliumi tandcsok koré épiti. Ezt azonban nem
tekinthetjiik igy, mint az egyetlen konszekréciét vagy folkenést: ,,A keresztény
egzisztencia minden formdjdt segiti egy kiilonleges részvétel Jézusnak a Lélek
dltal valé folkenetésében”.”®

BenjamIN SoMBEL SaRR: Théologie de la vite consacrée. Questions dinculturation,
L’Harmattan, Paris, 2014, 69.

7 V&. BRuNO SECONDIN: La consacrazione. Frequenza-significati-prospettive, i. m., 16-17.

%8 V5. BrRuno MacGaGiont: Alle radici della sequela, Andora, Milano, 2010, 9-19.

69 V§. Luts Francisco LADARIA: Jesiis y el Espiritu: la uncién, Monte Carmelo, Burgos, 2013.
7% Jost C. Rey Garcia PareDpEs: Teologia della vita religiosa, San Paolo, Cinisello Balsamo,
2004, 354. Az 8 teoldgidjaban a szerzetesi élet kozponti értelmezd kategéridja a kiildetés
(misszi6), helyesebben a részvétel a Szentlélek kiildetésében. V6. ud: Complices del Espiritu.
El nuevo paradigma de la Misién, Publicaciones Claretianas, Madrid, 2014.
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[gy értve a konszekrécié vagy a szerzetesi folkenetés 4j és kiilonleges, ameny-
nyiben ,specifikumot ad” semmit hozz4 nem téve az egyetlen keresztségi kon-
szekrdcidhoz. Ennek alapjin ugy kell elismerniink minden igazi keresztény
hivatdst, mint részvételt a Lélek 4j és kiilonleges epiklézisében.

ZARSZO

Lezdrva ezt az osszefoglalé kifejtést, amely hosszdra nytlt, elmondhatjuk,
hogy a teoldgiai reflexi6 a szerzetesi konszekracié kérdésében sokféle forma-
ban fejlédott, de alapvetden két irdnyt kovetett. Egyrészt hangsulyozta azt a
konszekriciot, amely a keresztény cselekedete az evangéliumi tandcsokra tett
fogadalomban, mdsrészt kiemelte a Lélek 4ltali folkenetést, amely arra képesit,
hogy a kiildetésben feltdrjuk Isten arcdt. Az elsé nézet a ,megszentelt személy”
cselekedetée dllitja a kozéppontba, a mésodik pedig a ,megszenteléét”, de nem
tagadhatd, hogy mindkettd jelen van. Amikor valaki a fogadalmak 4ltal meg-
valésulé konszekricidt hangsilyozza, akkor is el kell ismerni Isten szerepét,
mert a meghivds t8le valé. Amikor viszont a Lélek altali folkenést nézziik,
akkor sem tagadhatd, hogy sziikség van a vdlaszra az ember részérél.

Az el6bbi nézépontban a konszekrici6 azért mondhaté djnak és kiilonle-
gesnek, mert nem fakad szitkségszertien a keresztségbdl, ha viszont a folkenést
helyezziik a kozéppontba, akkor nehéz Gjdonsdgot taldlnunk a keresztséghez
képest, hacsak nem mint epiklézist tekintjiik, amely kiilénleges megnyilvdnu-
ldst biztosit a Szentléleknek. Ebben az esetben minden keresztény hivatdst agy
kell tekinteniink, mint sajétos f6lkenést mindenki javdra.”*

Nyilvdnvalénak tlinik, hogy a szerzetesi konszekriciot illet8en sok reflexi6
mélyén (vagy akdr kimondva is) ott mikodik az aggodalom, hogy taldljanak
egy olyan elemet, amely ezt a hivatdst ,,megkiilonbozteti” az egyhdzban. Ennek
a megkozelitésnek a hatdra, agy tlnik, sokszor az, amikor meg akarjuk kiilon-
boztetni az ,egyetemes keresztény” dllapottdl, amelyet gy tekintenek, mint
a keresztények ,kozos” dllapotdt. Ebben a tdvlatban a szerzetesi konszekricié
sziikségképpen gy 4ll elénk, mint egy felsébbrendd életdllapot, birmennyire

71 Bdr a dokumentumnak nem az a célja, hogy a konszekriciérdl folytasson reflexiét, gy
tlinik, hogy a Iuvenescit Ecclesia levél ilyen irdnyba viszi a reflexit, amikor karizmatikus
ajandékokrdl beszél a keresztény életdllapotok vonatkozdsdban, és a megszentelt életet tigy
mutatja be, mint amelyben emblematikus mddon fejezddik ki ,egy karizmatikus ajdndék
hozzdjéruldsa a keresztségi papsdghoz és a szolgdlati papsighoz” (22c¢.).

- 116 -



A szerzgetesi konszekricio

is az ellenkezgjét akarjék sokan allitani. Ezen a ponton oszthatjuk azok ag-
godalmdt, akik nem szeretnék, ha elvesznének a II. Vatikdni Zsinat dltal el-
ért eredmények az életszentségre sz016 egyetemes meghivist illeten.”> Més a
helyzet, amikor valaki meg akarja hatdrozni azok éllapotdt, akik fogadalmat
tesznek az ,evangéliumi tandcsokra”, a keresztény élet mds formdihoz képest.
Minden életformdrdl elmondhaté, hogy a Lélek ajéndékdnak cimzettje, egy
meghatdrozott meghivasra adott valasz, Krisztus egy jellegzetes vondsdt nyilva-
nitja ki, és részt vesz a kiildetésben a vildg javéra.

Ahogy minden tanitéhivatali dokumentum és minden teoldgiai irdnyzat ki-
mondja — és ez nem is lehet masképp —, a szerzetesi konszekrdcidt a keresztség-
gel val6 szoros Gsszefiiggésben kell értelmezni. A kérdés az, hogy ennek a koz-
ponti helynek adunk-e igazi tartalmat. Ugy gondoljuk, hogy ragaszkodni kell
azokhoz az alapelvekhez, amelyekre 1988-ban emlékeztetett minket II. Jénos
P4l pdpa, amikor az evangéliumi tandcsokra tett fogadalomban megvalésuld
konszekraciérdl ugy beszélt, mint amiben ,szervesen kibontakozik” a kezdet,
vagyis a keresztség, és azt mondta, hogy minden hivatds részesiil Krisztus kon-
szekricidjdban vagy megszentel6désében. Ezeket az alapelveket fontos emléke-
zetben tartani, hogy elkeriiljitk a meddd és veszélyes kitéréket.

(Védrnai Jakab OFM forditdsa)

72 Karl Rahner szerint ez magdval vonja a tokéletességre sz6l6 egyetemes meghivdst: ,,ebbél
kovetkezik, hogy a hdzassig azok szdmdra, akik erre kaptak meghivdst, nem csupdn
megengedett, hanem valdban hivatdst jelent, pozitiv, Istent8l szdndékolt tényez6t a nekik
felkindlt életszentségben. Kovetkezésképpen ki lehet és kell is mondanunk, hogy a
hdzassdg (és ezzel egyiitt dltaldban minden életdllapot ,a vildgban”) a legtdbb keresztény
ember szdmdra a legjobb eszkdz, amit Isten kindl szdmukra pozitiv médon, hogy elérjék
a tokéletességet, amelyet O elvar télitk.” (KarL RAHNER: Sui consigli evangelici, in ué:
Nuovi saggi. II. Saggi di spiritualita, Paoline, Roma, 1968, 524.). A tanulmdny eredetileg
még akkor jelent meg, amikor folyt a vita a Lumen gentium konstittciérél: Uber die

evangelischen Rite, Geist und Leben 37 (1964) 17-37.
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Sapientiana 12 (2019/2) 118-143.

Klaus von Stosch:

Az iszIdm mint kihivds.
Keresztény megkozelitések
Magyar Kurir, Budapest, 2018,
ford. Gorfol Tibor

Olyan kényv jelent meg a hazai kdnyvpiacon,
amely — a német szerzé magyar kiaddshoz irt
elészava szerint — ,az iszldm belsd vildgdba
[tett] felfedezdtit[ra]” invitdl benniinket; arra,
hogy ,vegyiik szemiigyre a muszlim identi-
tdst annak érdekében, hogy ily médon koze-
lebb keriiljiink a sajét dnazonossigunkhoz”
(12.). Ezzel a szokatlan célkittizéssel — az isz-
ldmmal szembeni polémia helyett a nyitott
és joindulatti megkozelitéssel — manapsdg
K6zép-Eurépdban aligha lehet kiemelke-
dé eladdsi példdnyszdmot elérni. Léthatéan
nem is ez a cél vezette a kiadét és a forditér,
akik Klaus von Stosch kényvét kozreadtdk.
A Paderborni Egyetem neves dogmatika-
tandra, fatal és igéretes katolikus hittudés és
iszldmszakértd (aki egytttal az dltala alapitott
Komparativ Teolégiai Kutatékézpont igazga-
tdja is) valéban horizontnyitogat6 konyvvel
ajdndékozza meg olvasdit: olyannal, amely
ablakot nyit egy legtobbiink szdmdra isme-
retlen vildgra.

A szerz8 nagy sulyt fekteet arra, hogy irdsa
katolikus szempontbdl feddhetetlen és min-
den tekintetben megbizhaté tanitdst adjon,
és — mint {rja — mavében ,a katolikus hit
legnemesebb dimenziéjit” igyekszik érvényre
juttatni. Ugyanakkor azonban a II. Vatikd-
ni Zsinat szellemében ,arra [is] villalkozik”,
hogy , tisztelettel viszonyuljon a muszlimok-
hoz”, s8t ,hidat [verjen] az iszldm fel¢” (13.).
A merész tematikdji konyv hét fejezetbél 4ll,
melyek mindegyike egy-egy (jobbara fokozott
érdeklédésre szdmot tart és kiemelkedSen
id8szerti) kérdéskort jar koriil keresztény né-
z8pontbdl: els6ként a torténet-kritikai mod-
szer segitségével elemzi a Kordnt mint ,Isten
jelenlétének eseményét” (1); majd Mohamed

személyét és szerepét veszi goresé ald (példdul
abbdl a szempontbdl, hogy elfogadhaté-e egy
keresztény szdmdra &t ,préfétdnak” nevez-
ni) (2); ezutdn felteszi a kérdést, hogy vajon
ugyanabban az Istenben hisznek-e a muszli-
mok és a keresztények (3); valamint kitér az
iszldm néhdny konkrét megvalésuldsi forma-
jira (imddsdg, bojt, zardndoklat, osztozds)
(4); emberképére (5); majd modernizdlhatd-
sdgdnak kérdésére (elsdsorban az er8szakhoz
valé viszonydra) (6); végiil pedig az iszlim és
a kereszténység jovObeli kapcsolatainak lehe-
t6ségeit latolgatja (7). A kotet vezérfonala egy
szokatlan, ritkdn tdrgyalt dimenzié, a szép-
ség mindkét valldsban valé jelenléte (példdul
a koltdi-metaforikus beszédméd, a stildris
nyelvi szépség fontossga a Kordnban, a bojt
esztétikai jelentdsége mindkét esetben, a ka-
rdcsony szeretetiizenetének szépsége a keresz-
ténységben stb.).

Az ért6 olvasé szdmdra talin mdr ennyibdl
is kitlinik, hogy Klaus von Stosch az tgyneve-
zett dsszehasonlitd teoldgia miveldje és egyik
legjelent8sebb eurdpai  képviseldje.  (Noz
bene: a magyar teoldgiai kozéletben tdjékozot-
tak szdmdra ez az irdnyzat immdr nem ismeret-
len: az amerikai Francis X. Clooney konyvét
nemrégiben jelentette meg a Jezsuita Kiadé:
Tanulhatnak-e egymdstol a valldsok?, 2019.)
Az iskola f8 jellegzetessége, hogy miiveldje —
akinek otthonosan kell mozognia egy a sajt
valldsdtdl kiilsnbdzd valldsi hagyomdnyban is
— konkrét példak segitségével végez sszeha-
sonlitd elemzéseket abban a reményben, hogy
a médszer mindkét hagyomdny kovetdi szd-
mdra kolesinds gazdagoddshoz vezet.

Legyen elég e helyiitt csupdn egyetlen példa
a szerz8 hermeneutikailag érzékeny megkoze-
litésének érzékeltetésére: von Stosch szerint a
kérdés, hogy vajon ugyanabban az Istenben
hisznek-e a muszlimok és a keresztények,
~meglehetésen szerencsétlen”, hiszen ,tdlsi-
gosan dltaldnos”. Egyrészt ugyanis a keresz-
ténységen beliil is olykor hatalmas eltérések fi-
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gyelhet8k meg az egyes személyek hite kozdte;
mésrészt pedig, ha valaki egyetlen Istenben
hisz, akkor a fenti kérdésfeltevés mar eleve azt
implikdlja, hogy a mdsik ember hitét valéji-
ban balvdnyimdddsnak tartja. A szerzd ezért
alternativaként azt javasolja, hogy keressiik
ink4bb azt, miként viszonyul egymdshoz a két
vallds istenképe (vo. 110.). Ennek felderitése
von Stosch-ndl nyitott szemléletben torténik,
amely elsdsorban a kapcsoléddsi pontokra fi-
gyel, és hangsilyos médon a keresztény hit-
ben gydkerezik: nem tdmadja, de nem is védi
kritikdtlanul azt, akivel pdbeszédet folytat,
hanem a humdntudomdnyos ,scholarship”
legszebb hagyomdnyait kovetve — sine ira et
studio — formal véleményt az iszlimmal kap-
csolatos konkrét kérdésekben. Olyanoknak
val6 olvasmdnyrél van tehdt sz6, akik nem
elégszenek meg a muszlim fundamentalistik
tettei f6lotti botrdnkozdssal, sem a szaudi olaj-
mégndsokrél sz816 bulvdrtorténetek ismereté-
vel, hanem — til a pénziigyi befolydst latolga-
t6 politikai elemzéseken — a muszlim emberek
hitér akarjdk megismerni. Vigydzat azonban:
aki veszi magdnak a firadsigot, és végigol-
vassa Klaus von Stosch kotetét, tobbé aligha
engedheti meg magdnak, hogy leegyszer(isitd
moédon gondolkozzon az iszlimrél!

A teolbgiai szempontbdl végig igényes
gondolatmenet (mellyel szemben a recenzens
egyetlen kritikai észrevétele, hogy mintha
tulsdgosan egyoldaltan timaszkodna a né-
met iszlimkutatd, Angelika Neuwirth kuta-
tésaira) egyik legizgalmasabb része az a bdtor
kérdésfelvetés, miszerint szembe kell nézniink
annak lehetdségével, hogy ,Isten [esetleg]
mondani akar valamit a két vallds kovetdi-
nek a mésik vallds folyamatos megmaraddsin
keresztiil” (hiszen ,a hivé ember” tgymond
»nem engedheti meg magdnak, hogy ezt a vi-
ldg- és valldstorténeti jelentdségli eseményt ne
hozza dsszefiiggésbe Istennel”: 199.).

A kotet szerzdjének taldn legfébb érde-
me, hogy szerencsés egyensilyt tart a tudo-

ményossdg, a szovegek esetében megkivant
intellektudlis becsiiletesség (a forrds-, a toreé-
nelem- és a szovegkritika legmodernebb esz-
kozeinek elfogulatlan haszndlata), valamint
az elkotelezete hivd (sét, helyenként hitvalld)
ldtdsméd kozott. Ezért irdsa nemcsak rendki-
viil érdekes és informativ, de egytcttal valldsi-
spiritudlis szempontbdl ihletd és épiiletes ol-
vasmdny is. Nem d&l be példdul a mainstream
narrativinak: felszabaditéan d4rnyalt, infor-
mélt és pozitiv szemléletet képvisel az iszldm-
mal szemben. Joggal gyakorol kritikdt példdul
a neoszalafista fundamentalistdk folott, akik
»semmit sem gytilolnek annyira, mint a mu-
szlim hagyomdnyt” (170.); azonban nem esik
a ,modernizdcié” csapddjaba sem, amelyet
ldtszatmegolddsnak itél. Ehelyett egy mere-
dekebb tra, a muszlim hagyomdnyrdl szélé
ismeretek elmélyitésére hiv (melynek fényében
példdul a hdzassdgtor8k megkdvezése ,mo-
dern” szokdsnak, ,az iszlimot Gjraalkotd és
a hagyomdnyt hdctérbe szorité fundamen-
talistdk” taldlmadnydnak bizonyul: vé. 172.).
A ,muszlim fundamentalizmus” ellenszere te-
ht az iszlém hagyomdny belsd gazdagsdgdnak
Ujrafelfedezése; a szerz értékei elismerésével
igyekszik tdmogatni az iszlimot abban, hogy
tigymond ,a sajét kdzéppontjabdl kiindulva
tudjon megtjulni” (174.).

Taldn els6 pillantdsra nem mindenkinek
tlnik fel a koétet valédi jelentdsége, hiszen
a nyugati teolégidn nevelkedett olvasé szi-
méra a szoveg- és torténetkritikai mddszer
kovetkezetes érvényesitése ma mdr jobbdra
magdtdl éreetdd8nek szdmit. Csakhogy azzal,
hogy a kényv szerzdje (az eurdpai iszlamoldgia
hagyomadnyai szerint) e médszertant a Kordn-
ra is alkalmazza, valéjdban mar-mér forradal-
mi jelentdségli tettet hajt végre: olyan szem-
léletet kozvetit, amely hosszti tévon az iszldm
meggjuldsihoz vezet. A muszlim reformte-
olégia tdmogatdsa hosszii tdvi befekeetés;
az iszldimtudomdnyok eurdpai mivelésének
ezére jol felfogott keresztény (és nyugati)
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érdeke! Mdrpedig von Stosch kotetének egész
szemléletmédjdt 4dthatja a Kordn keletkezési
folyamata torténeti-kritikai rekonstrukciéjd-
nak igénye, s ezzel olyan j értelmezdi eljdrast
javasol, amely elkeriilhetetleniil kihatdssal lesz
a muszlim megkdzelitésre is; szimunkra pedig
a valldskdzi parbeszédhez ad tudoményos fo-
galmi eszkoztdrat. Az ilyen alapon folytatott
dialégusbdl mi keresztények is sokat tanulha-
tunk (amint erre az utolsé fejezetben a szerzé
részletesen ki is tér).

Az dltaldban egyenletesen szép és igényes
forditdsbél (példdul: ,Ha meg akarjuk érteni,
miért viszonyul ma oly sok muszlim felemds
szivvel a nyugati vildghoz és a modern korhoz,
fontos emlékezetbe idézniink...”: 165.) a do-
log 1ényegénél fogva csak a ritkdn eléforduld
hibdk tlinnek fel (a 45. oldalon példdul nyil-
vénvaléan ,eltévedt” egy idézjel, a 201. olda-
lon pedig lemaradt egy). A szvegben maradt
egyetlen komolyabb értelemzavaré hiba, hogy
az ,elvégre Isten nem korldtozhaté valamelyik
konkrét szenthdromsdgi személyre” mondat-
részbdl kimaradt a ,nem” szécska (193.).

A kotethez — amely az angol, az arab és a
perzsa forditisokat megeléz8en ldt magya-
rul napvildgot — a Pdzmdny Péter Karolikus
Egyetem Teoldgiai Fakultdsinak dogmatika-
professzora, Puskds Attila {rt ért ajdnldst.

Patsch Ferenc SJ

Puskds Attila — Perendy Lészl6
(szerk.): Istenképiség, atisteniilés,
emberi méltdsig.

Teolégiai tanulmdnyok.

In memoriam Vanyé Ldszl6

Varia Theologica 10., Szent Istvdn Térsulat,
Budapest, 2019.

A Pézmdny Péter Katolikus Egyetem Hit-
tudomdnyi Kara évrél évre megszervezi a
teolégiaitandrok konferencidjde. Kivdlé al-

kalom ez egy-egy hittudomdnyi téma alapos
vizsgélatdra a teoldgia kiilonbozd dgainak se-
gitségével. A 2018 janudrjdban megrendezett
tandcskozds témavdlasztdsa — istenképiség,
megisteniilés, emberi méltdsdg — kiilons-
sen is szerencsésnek mondhaté elsésorban
a teoldgiai antropoldgia mai aktualitdsa mi-
att. De azért is jelentds a tdrgy, mert a kdtet
igy nem egy részkérdés kimerit§ vizsgalatdra
dsszpontosit, hanem az emberre vonatkozd
katolikus tanitds lényegi pontjdra irdnyuld
kérdést — ki az ember a kinyilatkoztatds fé-
nyében, és mi a hivatdsa — vildgitja meg a
biblikus, szisztematikus és gyakorlati teoldgia
szempontjaibdl.

A tém4bél kovetkezik a kotet elrendezése,
amely a teoldgiai tdrgyak hagyomdnyos sor-
rendjét tiikrozi: a biblikus teoldgia tanulma-
nyai nyitjdk az irisok sordt. Fodor Gyorgy az
dszovetségi  teremtéstorténeteket  hasonlitja
dssze az Okori keleti antropogénidkkal, Bodor
Attila a teremtéstorténet targumi értelmezését
elemzi, Kocsis Imre a pdli képmdsteoldgidt
fejti ki, mig Takdcs Gyula a Jdnos-evangélium
két szavdbol (en: - ban, -ben, 20 meszon: kdzép)
kiindulva mutatja be az evangélium magjdt,
Isten és ember kolcsonds immanencidjat.

A biblikus szempontokat koveti az is-
tenképiség és megisteniilés témdjdnak filo-
z6fia- és teoldgiatorténeti kibontdsa. Gyur-
kovics Miklés informativ tanulmdnya a
megisteniilés fogalmdt vizsgdlja Alexandriai
Philén és Alexandriai Kelemen antropold-
gidjdban, D. Téth Judit Niisszai Szent Ger-
gely oenvre-jét vizsgdlja meg ugyanebbdl a
szempontbdl. Szeiler Zsolt Pseudo-Dionysius
Areopagita és egy 13. szdzadi interpretdtora,
Thomas Gallus megisteniilésfogalmdt veti
ossze, Bakos Gergely pedig Nicolaus Cusanus
emberképét mutatja be.

A liturgia és a megisteniilés kapcsoléddsdt
irja le egy-egy tanulmdny a keleti és nyugati
teolégiai hagyomdny alapjdn (Badn Istvdn és
Diési Ddvid). Az istenképiség témdjinak je-
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lenkori problematikdjit villantja fel Andrés
Istvan, aki — a kotet eredeti témafelvetésétdl
kissé eltérve — Gianni Vattimo posztmodern
istenképét mutatja be. Kifejezetten dogmati-
kai kérdésfeltevést két irds érvényesit: Sesztdk
Istvdné, aki a keleti emberképrdl, és Gorfsl
Tiboré, aki a kortdrs Wolfhart Pannenberg
teol6giai antropoldgidjérdl éreekezik.

A kétet harmadik kulcsfogalma az embe-
ri méltdsdg mint amely az ember istenképi-
ségének mordlis tartalma. Krdnitz Mihdly
II. Jdnos P4l tanitdsit mutatja be errdl, mig
Laurinyecz Mihdly és Orosz Gdbor Viktor a
bioetika ma sok vitdt kivalté egy-egy teriiletét
vizsgdljdk meg (asszisztdlt humdn reproduk-
cié, illetve kognitiv enhancement) az emberi
méltésdg szempontjabdl. Papp Miklés a rhed-
szisz fogalmdt erkolestani szempontbél bontja
ki Klaus Demmer életmivének segitségével.
A kotet zdrdsa Szuromi Szabolcs Anzelm-
irdsa, aki a moralitds, jog és emberi mélt6sdg
kénonjogbeli kapcsolatdrdl ir.

A Hittudomdnyi Kar a 2018-as konfe-
rencidt a 15 évvel kordbban elhunyt Vanyé
Ldszl6 professzornak szentelte. Ezért is illik
a kotetbe Perendy Ldszlé irdsa, aki Niisszai
Szent Gergely magyar kutatdstérténetét mu-
tatja be kiemelt helyet adva Vanyé tandr dr
munkdssdgdnak.

A kotet sok értékes, részletgazdag tanulmd-
nydt végigolvasva apré hidnyérzet maradhat
benniink. A megisteniilés témdja leggyakrab-
ban a keresztény kelet teoldgidjdhoz és lelki-
ségéhez kotddik, s ez kicsit teoldgiatdrténeti
kozhellyé is vdle: mintha a deificatio csak a
keleti atydkat és a bizdnci teoldgidt érdekelte
volna, a nyugatit nem. A kotetet olvasva ez
a kutatdstorténeti féloldalassdg érzékelhetd:
wbb patrisztikus, szisztematikus és gyakor-
lati teolégiai tanulmdnynak koszonhetden
szépen van reprezentdlva a keleti teoldgiai
hagyomdny mind a liturgia, mind az egyhdz-
atydk szempontjdbdl, és ez természetesen
idvozlends dolog. (Ez a vilasztds kicsit

titkrozi a magyar teoldgia érdeklédési korée
is.) Ugyanakkor a kortdrs teoldgiai kutatds
az utdbbi évtizedekben arra is rdirdnyitotta
a figyelmet, a megisteniilés témdja hogyan
szerves része a nyugati teolégiai hagyomdny-
nak is (Ldsd példdul A. N. WiLLiams: Zhe
Ground of Union. Deification in Aquinas and
Palamas, OUP, New York, 1999; MicHa-
EL J. CHRISTENSEN — JEFFREY A. WITTUNG
(eds.): Partakers of the Divine Nature. The
History and Development of Deification in
the Christian Tradition, Faileigh Dickinson
University Press, Madison, NJ, 2007.). Ezek
az \ij szempontok kevésbé kapnak nyilvinos-
sdgot a kotetben, mely ezzel egyiitt is értékes
hozzdjérulds a szisztematikus teoldgidhoz.

Dedk Hedvig OP

Németh D4vid: Valldsdidaktika.
A hit- és erkolcstan tanitdsa

az 5-12. osztdlyban

Kéroli Gdspdr Reformdtus Egyetem — UHar-
mattan, Budapest, 2017.

Azzal, hogy a hit- é erkolestan tantdrgy-
ként néhdny éve bevezetésre keriilt a magyar
kozoktatdsba, hosszt évtizedek utdn ismét
rdirdnyult a figyelem a valldspedagégidra, a
valldsi és hitbeli ismeretek oktatdsanak méd-
szertani alapjaira. Szitkség van erre, hiszen a
valldsokratds térgydnak esetében sokszor ma-
gdnak az oktaténak is nehéz megvélaszolni
a legf6bb kérdést: miként lehet Ggy okratni
valldsi és etikai ismereteket, hogy az a tanu-
16k, a valldsoktatdsban résztvevék Isten irdnti
személyes elkotelezddésée, a hitbeli noveke-
dését szolgdlja és segftse eld, s ne csak lexika-
lis tuddsdt novelje.

Németh Dévid jelen miive egyetemi tan-
konyv és egyben reformdtus lelkészek, val-
ldstandrok és e hivatdsokra késziild hallgatok
szdmdra irt kézikdnyv, melynek célja a hit és
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a hitismeretek 10-18 év kdzotti gyermekek
szdmdra toreénd dtaddsdnak pedagdgiai eszks-
zokkel valé segitése. Noha elsg olvasdsra tgy
tlinhet, hogy a mtiben f8ként a felsd tagozatos
dltaldnos iskolds és a gimnazista tanuldk lelki
fejlettségén, készségein és befogaddképessé-
gén van a hangsdly, a szerzd leszogezi: a hitet
kozéppontba dllitva ahhoz kivdn segitséget
nyujtani, hogy az okratdk hiteles valaszt és tt-
mutatdst tudjanak adni a tanul6k életkorbél
fakadé személyes és egzisztencidlis kérdéseire.

Németh Ddvid tanszékvezetd egyetemi
tandr a Kdroli Géspar Reformdtus Egyetem
Hittudomdnyi Kardnak Valldspedagégiai és
Pasztorélpszicholégiai Tanszékén, kordbban
reformdtus lelkészként is szolgdlt. Kuratdsi
teriilete jelen miive témdjdn kiviil a valldspe-
dagdgia és -lélektan, valamint a pasztoralpszi-
cholégia, a katechetika és a poimenika (lel-
kigondozdstan). Szdmos cikk és tanulmdny
szerzdje, részt vett a reformdcus valldstandr-
képzés képzési programjinak és tantervének
kidolgozdséban, tobb hazai és nemzetkdzi
tudomdnyos bizottsig tagja.

Jéllehet maga a szerzd 6t nagy fejezetben
tirgyalja a valldsdidaktika, valamint a re-
formdtus hit- és erkdlcstan témakoreit, te-
matikdjdc illetden a m{ két nagy szakaszra
oszthatd. Az elsd nagy rész a valldsdidaktika
dltaldnos kérdéseit vizsgdlja. Az olvasé a foga-
lomtisztdzds (valldspedagégia — valldsdidakei-
ka — katechetika) sordn kap vdlaszt arra, hogy
jelenleg milyen szerepet tolt be a koznevelés-
ben a hit- és erkélcstan, majd ezt kévetden
megismerheti a valldsdidaktikdt meghatdrozé
vildgi didakeikai koncepcikat. A tantervek
és tanmenetek, valamint a tanuldsi célok
részletes bemutatdsa utdn kiilon alfejezetben
keriilnek ismertetésre a tandrai munkavégzés
szocidlis formdi (osztdly-, csoport-, paros és
egyéni munka), valamint a kapcsolédé méd-
szertani kérdések. A kovetkezd alfejezet az
elementarizdldsrél sz6l, amelyben a szerzé
egy olyan valldsdidakrtikai fogalmat jdr koriil,

mely kiiléndsen is fontos a hit- és erkdlcstant
oktatok szdmdra. Ennek lényege, hogy a ta-
ndrnak azt kell felfedeznie, hogy a tananyag
tartalmabdl mi az, ami a tanulék életére néz-
ve is érvényes és fontos mozzanatot tartalmaz
és igy formadlé erével tud hatni rjuk. A val-
lasdidaktika alapjaival foglalkozé rész végén
az 6rdk el6készitésének 1épéseit, majd a 20.
szdzadi valldsdidaktikai koncepcidkat ismer-
heti meg az olvasé.

A m{ mésodik nagy részében a szerzd a re-
formdtus hit- és erkolcsoktatds témakoreinek
tanitdsdhoz nyujt konkrét segitséget a vallds-
tandrok szdmdra. A bibliaismeret, az egyhdz-
torténelem és a hitvalldsismeret témakorok
mindegyikét hdrom szempontbdl kozeliti
meg (a téma tanitdsdra vonatkozé didaktikai
szempontok, lélektani és fejlédéslélektani
alapok, mddszertani megfontoldsok), mig
az etikdt mint tantdrgyat két szempontbdl
mutatja be (teoldgiai és lélektani, valamint
didaktikai és médszertani kérdések). A di-
daktikai megalapozdsban a tandrok elméleti
segitséget kapnak: bemutatdsra keriil, hogy
milyen didaktikai elméletek és mddszerek
4llnak rendelkezésre az adott teoldgiai téma
oktatdsihoz. A megfeleléen megalapozott 1¢-
lektani és fejlddéslélektani ismeretek szintén
nélkiilozhetetlenek: az oktaténak tisztiban
kell lennie a tanuldi korcsoportok értelmi
és érzelmi képességeivel, tudnia kell, hogy
résziikrd]l milyen el6zetes ismeretekre és be-
fogaddkészségre lehet szdmitani, ezdltal mi-
lyen mélységben lehet beszélnie és tanitania
az adott teoldgiai témdrél. A modszertani
kérdések a valldstani tdrgy jellegétdl fiigg8en
a gyakorlati oktatdshoz adnak segitséget és
példdkat: a torténetkdzpontt bibliaismeret
esetében a torténet elmonddsdhoz, elemzésé-
hez, a szoveg jelenetté forméldsihoz; az etika
tanitdsiban az érték felismeréséhez, az érték-
konfliktusok esetén valé véleménynyilvéni-
téshoz és a konfliktuskezeléshez; az egyhdz-
torténet kapesdn a torténelmi személyek és
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események bemutatdsdhoz, a forrdselemzés-
hez, valamint a példaképek kivélasztdsdhoz;
a hitvalldsismeret oktatdsdban pedig a hit
tartalmdrol valé beszélgetéshez és a személyes
meggy6z8dés formdldsdhoz.

Kiilén éreéke a miinek, hogy minden alfe-
jezet végén taldlhat6 egy szakirodalmi gy(jte-
mény, amely az érdeklédék szdmdra lehetsvé
teszi az adott témdban valé tovabbi elmélyiilést.

Komoly és alapos kutatémunka eredmé-
nyét tarthatja a kezében az olvasé: ezen 550
oldalas kdonyv nemcsak valldspedagdgiai és
didakeikai elméletek és ismeretek gytjte-
ménye, hanem kézzelfoghat6 segitséget, mi
tobb, eszkdzoket (gyakorlatokat, példdkar)
ad a lelkészek és a (Ileendd) valldstandrok ke-
zébe 6rdik elékésziileteihez és megtartdsahoz.
Noha a miiben a reformdtus vallds tanitdsa
alapjdn keriil feldolgozdsra a valldsdidakrika,
j6 szivvel veheti kezébe a kényvet minden
keresztény szakember, lelkipdsztor és szerze-
tes, valamint hivatdsara késziil leend$ hit- és
erkolcstandr, és bizalommal alkalmazhatja a
benne szerepld elméleti és gyakorlati ismere-
teket a hit- és erkolcstan iskolai oktatdsihoz,
természetesen sajit valldsa hittartalmdnak
megfeleléen.

A mi ismeretekben rendkiviil gazdag, a
konnyebb megértésben szdmos tdbldzar segiti
az olvasét. Kissé zavard, hogy a 170. oldalon
szerepld tdbldzat 14. pontjdban (Megigazitds-
motivum) értelmetlen szdvegrész taldlhato,
val6szintleg véletleniil maradt a szévegben.

A m bor{téjdn ldthaté fényképen két em-
ber kezei ldthaték, amint kézdsen agyagot
formdznak — egy felnétt és egy iskoldskoru
gyermek kezei. A gyermek késziti a tdrgyat,
mindkét keze formdz, a felndtt kezei segités-
re készen virnak. A kép tokéletesen kifejezi
a konyv lényegi mondanivaléjit: amint az
agyagot formdl$ fiatalt segiti munkdjdban a
felndtt keramikus, tgy kell a valldsit és on-
magdt egyre jobban megismerd gyermek sze-
mélyiségének és lelkének formdldsdban részt

vallalnia és vennie a hit- és erkolcstant oktatéd
személynek.

Kék Emerencia

Simon Tamds Ldszl6 OSB:
Kozelitések az Ujszovetséghez.
Vilogatott tanulmdnyok

Sapientia F8iskola — UHarmattan, Budapest,
2018.

A bencés szerzetes, biblikus Simon Tamds
Lészl6 nem els6kotetes szerzdje a Sapien-
tia Szerzetesi Hittudomdnyi F8iskola és
LHarmattan kiaddsiban megjelend Bibli-
atudomdny tanszéki sorozatnak. A sorozat
2012-ben megjelent 10. kotetében Lukdcs
evangéliuma és az Apostolok cselekedetei
kapcsdn tdrgyalt néhdny izgalmas kérdést
(A kezdetek vardzsa és lendiilete. Kozelitések a
Lukdcs-evangéliumboz és az Apostolok cse-
lekedeteibez). A sorozat jelen, 17. kotete az
Emberi Eréforrds Timogatdskezel§ tdmoga-
tdsdval sziiletett. A rémai Pontificio Ateneo
Sanc’Anselmo Egyetem teoldgiai fakultdsin
Ujszovetséggel kapcsolatos tirgyakat oktatd
kutaté mdr ismert a magyar olvasék korében.
Néhény magyar nyelven megjelent kotete:
Hozzatok szavakat magatokkal! Kozelitések
a zsoltdrokhoz (2007); Hagyomdnyok dia-
logusban. Koizelitések Jinos evangéliumdhoz
(2007); Nem irnokok, hanem irdstudék. Kize-
litések a szinoptikus evangéliumokhoz (2008);
Nem csak Isten evangéliumdr. Kozelitések Pal
apostol orokségehez (2009); Szavad megval-
ldsa fény. Vilogatotr tanulmdnyok (2018). Ez
utébbihoz hasonléan jelen kényvben sem
egyetlen kérdéskor tdrgyaldsdt adja kozre a
szerzO. Kordbban megjelent tanulmdnyaibdl
valogatott egy kétetre valét. Az irdsok 2004
és 2017 kozott — tobbségében a Pannonhalmi
Szemlében — jelentek meg, egy tanulmdny a
Miihely kulturdlis folyéiratban, egy pedig a
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Studia Biblica Athanasiana biblikus perio-
dikdban. Az ,Gjraolvasott” és olvasdsra Gjra
dtnyujrott részletek Gjszdvetségi szovegek ér-
telmezéséhez kindlnak Gtmutatét.

A szerz6 az 6rom bibliai feliitésétdl a felta-
madds GjszOvetségi narrativdjanak bemutatd-
sdn 4t keresztiilvezet benniinket az 8segyhdz
szovegtandinak t6bb rétegén. Bepillantdst
nyudjta Mdté-evangélium vildgaba, adalékokat
kindl az imddsdgokban gazdag Lukdcs-evan-
gélium zsolozsmdabdl is ismert imddsdgdhoz,
Simeon imdjinak, a Nunc dimirtis sorainak
értelmezéséhez, majd a negyedik evangélium
vildgdba vezet, s végiil hdrom {rdsédval Szent
P4l gondolkoddsdhoz és tandsdgihoz ad se-
gitséget. A szerzd ,kiilonds ismertetdjegye”
az irodalmisdgdban taldlé cimadis, mely eb-
ben a kétetben is elgondolkodtat, a cimhez
rendelt tartalom megismerése utdn a kezdet-
hez, a cimhez valé visszatérésre bétorit, hogy
a frappdns feliratok mondanivaléja személye-
sen megszolité tizenetként hangozzon felénk,
olvasék felé. Nem jelen életiinktd] tévoli vi-
ldgokba kalauzol benniinket, hanem komoly
szakmaisdga melletc hangvétele, hangsulyai,
finom pédrhuzamai és diszkrét humora 4ltal
az Skori iratok elevenségér tudja érzékel-
tetni, s magdval ragad. Jol példézzdk ezt a
Biblia 6romét felvillantd, a kotet nyitdnydt
jelentd tanulmény (Eghez és foldhoz egyarnt
kozel — Kér bibliai pillanatfelvétel az oromrél)
kezd§ sorai: ,,Akircsak a Mona Lisa arcin a
mosoly, az 6rdm éppoly kifiirkészhetetlen,
mint amennyire elvéthetetlen: enigma és evi-
dencia, alkalom és dllapot. A sikert6l sem 4l
sziikségképpen tdvol, de azzal is rokonithaté,
amit a teol6gia a kegyelem fogalmdval jelol:
a megajandékozottsdg érzése, torékeny és tii-
nékeny életiink be- és kiteljesedése.” Ebben
a bevezet§ irdsban a Jézus példabeszédei mo-
giil kivillang és a P4l szenvedésre adott véla-
szaként meglelt 6rém példdival él. Mikozben
az 6rom nyomdban jdr, az elveszett és megta-
141t javak és fiak torténeteit vdzolja, és rdvild-

git, hogy a nyitva maradé trténet nagyobbik
fidban miként viszi szinre Jézus az ellene zd-
golddé farizeusokat. A jogosan vadolt safdr
alakjdnak hétterében pedig, aki f6lott a vad a
gazda dicséretének fényében érvényét veszti,
a tanitvanyok alakja sejlik fel.

Az Emlékezés a Jelenvalora — A feltdmadds
az Ujszo"vetség narrativ hagyomdnydban cimi
miésodik tanulmdny el8bb 4ltaldban irodalmi
miivek, majd konkrétan az evangéliumok
Hkritikus pontjdt”, nyitott befejezésiiket ve-
szi nagyit6 ald. A feltdmadds néhdny modern
kori értelmezési kisérletének felvillantdsa utin
a négy kdnoni evangélium zdrlatdnak sajdtos
vondsait mutatja be. Mérk evangéliumédnak
eredeti ,zdrlata” (Mk 16,8) az iires sir vilasz-
talan jelenlétével épp annak kozlése, hogy ,a
befejezés lezdratlan, lezdrhatatlan™ (45.). Az
elbeszéld hallgatdsa a sirhoz ldtogatd asszo-
nyok hallgatdsdhoz tdrsul, ezdltal az olvasét
teszi feleldssé az Evangéliumére: azért, hogy
értelmével befejezze, és megértve cselekedje
a torténetet. Az irastudé Maté, aki ,kincse-
ibél régit és Gjat hoz el8” (Mt 13,52), Izrael
torténetét irja tovdbb, s evangéliuma zdrlatd-
ban a bevezetd csalddfiban emlitett babiloni
fogsdgndl is megrenditébb wjat, a Mézesnél
nagyobb tdvlatokig, ,a fold végsé hatdrdig”
tekintd Jézust rajzolja meg, mikdzben irdsa
tisztelgés ,az el8tt a hagyomdny eldtt, amely
orokosének tekinti magdt” (53.). A tények-
nek utdnajdré Lukédcs olyan bizonyossdgra
torekszik elvezetni olvaséit, amelyre életiiket
alapozhatjdk, s amelybdl nyugalom és Isten
dicsbitése fakad. Jdnos evangéliuma kettds
zérlata kapcsdn a hagyomdny sokszorozédi-
sa okdra kérdez rd a szerzd, s a fliggelékként
ismert 21. fejezet evangéliumban betoltott
szerepét jarja koriil. A feltdmaddst kovetd
események evangéliumi elbeszélései — mint
irja — ,a husvéti hit megvalldsa és a Hasvée-
ot kévetd hitbeli tapasztalatok dsszegzésének
igényébdl” sziilettek. ,Nem arra keresik a v4-
laszt, mi tortént, hanem arra akarjdk rdnyitni
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az olvasdk szemét és szivét, hogyan taldlkoz-
hatnak Azzal, akir8l egyazon meggy8z8déssel
valljak: Jelen van tanitvdnyai életében.” (70).

»O vette el erdtlenségiinker és betegségeinker
6 hordozta” — Adalékok a Mt 8,17 értelmezé-
séhez. Mt 8,17, pontosabban az ott szerep-
16 deutero-izajisi idézet apropéjin az Iri-
sok beteljesedésének mdtéi formuldjic és az
evangélista szovegkezelését vizsgilja Simon
T. Ldszlé. Az evangéliumban nyilvdnvaléan
0j Mézesként dbrdzolt Jézus magdn viseli a
deutero-izajasi Szolga szimos vondsat. Az [ré-
sok beteljesedése Jézusban kifejezése az id8k
teljességének, ami Jézus haldla és foltdmaddsa
4ltal megtortént valésdg lett.

A Rejtek é ragyogds — A tanitvdny életének
erdtere a Mdté-evangéliumban cimi irds négy
kérdést jér koril: Hogyan értelmezi Mété
evangéliuma a tanitvdnyok kiildetésér? Ho-
gyan ldtja az egyhdzi kdzdsség belsé dinamiz-
musdt? Mi a tanitvdny életét meghatdrozd
program alapszerkezete? Milyen tdvlatot je-
lent az 4n. missziés parancsban megfogalma-
zott igéret (Mt 28,16-20)?

A Szavad feltdrulkozdsa fény — Adalékok Si-
meon éneke (Lk 2,29-32) értelmezéséhez cimii
tanulmédnyban egyrészt révildgit arra, hogy a
Luk4cs-evangélium himnuszai nem csupdn
diszit6elemek (121), hanem értelmezd sze-
repiik van. A gyermekségevangélium négy
himnusza bepillantdst enged az evangélista
egyhdzrdl alkotott felfogdsdba is. Mig Zaka-
rids és Erzsébet a papi hagyomdny képviseléi,
Méria és J6zsef a ddvidi orokség megjelenitéi,
addig Simeon és Anna a préfétai sz6 kozveti-
t8i. A Nunc dimittis szinhelye, a Templom 4l-
tal kapcsolédik a tanitvdnyok ApCsel 22-ben
a Templomban kapott kinyilatkoztatds 4ltal
felismert hivatdsdhoz. Simon T. Liszlé kimu-
tatja, hogy az imddsdg szavai végigvonulnak
az Apostolok cselekedetei egészén, s arra a ke-
resésre 6sztonoznek, mely maga is vildgossdg:
az igéret megvalésuldsdnak keresésére.

Abol a menny a folder éri — Adalékok a Jn
1,51 érrelmezéséhez. A szovegkornyezet és a
vers evangélium egészét dthatd értelmének
izgalmas keresése az igért ,,nagyobb dolgok”
szemlélésének vdgydt, Jézus személye titkdnak
mind mélyebb megismerése utdni szomjat éb-
reszt.

Konyvbe foglalt jelek — A Negyedik evangé-
lium fmif—/eépe. A kétet leghosszabb tanulmi-
nya Italo Calvino gondolatdval veszi kezdetét:
»Megadatott, hogy mindent elmondjunk, az
sszes lehetséges médon; s el kell jutnunk
oda, hogy egyvalamit mondjunk el, egy egé-
szen sajatos médon.” Calvinot idézi a szerzd,
hogy azutén a Jénos-evangélium Irisokhoz
val viszonyd, Irasokrol és Irdsokbol valé ird-
sdt vizsgdlja. Kozelitése sordn rdvildgit, hogy
az I[rasokkal élve az evangélium a Térdéhoz
hasonld igényekkel lép fel: benne a jdnosi ké-
z0sség normativ szévegként nydjtja dt az egy-
héznak a maga kényvét.

A kétet utolsé hdrom tanulmdnydval ma-
gunk mogdte hagyjuk az evangéliumokar,
hogy belelapozzunk Szent P4l apostol leve-
leibe. A korintusi egyhdzzal folytatott levele-
7ésb6l két irds két témdt emel ki. ,Ha valaki
Krisgtusban van...” — Az ,ij teremtés/terems-
mény” kérdése Szent Pdl teoldgidjdban. A szer-
28 szembedllia a 2Kor 5,17 kainé kiiszisz
kifejezésének és tdgabban a 2Kor 5,14-6,2
szakasznak az irdnyultsdgdt a Atiszisz Rém
8,18-25-ben szerepl$ tartalmdval. Mig az
utobbi a hiv8k iidvosségének jovdbeli betel-
jesedésérdl beszél, addig a tanulmany f8 tar-
talmdt jelentd 2Kor 5-beli szakasz a hivék je-
lenére vonatkozik, azokéra, ,akik Krisztusban
vannak’. Arra a kérdésre keresi a valaszt, hogy
a kainé ktiszisz kozmoldgiai vagy antropolé-
giai vonatkozdst. A Gal 5,13-6,10 elemeivel
is osszeveti a 2Kor vizsgdlt szakaszdt, s arra a
megdallapitdsra jut, hogy ,nem a hiv lép be az
»0j teremtés« vildgdba, hanem benne mint »4;
teremtmény«-ben kezdddik valami soha nem
remélt novum” (254.).
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Az erdtlenség lendiilete — Pdl mennyei uta-
zdsa a 2Kor 10-13 kontextusdban cim(i irds
a ,harmadik égig” elragadtatott Pal vallo-
mésdnak retorikai erejét mutatja be a 2Kor
12,1-12 elemzése sordn. P4l apostol gyon-
geségének tartds és megprébdlé dllapotdbdl
bontakozik ki a felismerés: ,olyan kiilde-
tést teljesit, melyet nem a siker hitelesit, de
a kudarc sem kérdéjelezhet meg” (272.).
A pdli példdra alapozva int, hogy ne feledjiik,
,Krisztus nemcsak P4l teoldgiai képességeire,
hanem egész lényére igényt forméle” (273.).

A kotetben szereplé utolsé irds (Senki
sem szgiiletik kereszténynek — Adalékok a Rém
3,21-26 értelmezéséhez) a Rémaiakhoz irt
levél egyik kulcsszovegének elemzésére vél-
lalkozik. A szakasz tdgabb szovegkornyezetét
vizsgdlva rémutat, hogy a szdveg feliitése a le-
vél el8z8 fejezeteiben is taglalt helyzet: zsidok
és pogdnyok Isten el6tti helyzete ugyanaz,
nélkiilsz8k, nélkiildzik Isten dicsdségét. Ezen
az alapon emelkedik Isten igazsigdnak és a
Krisztusban valé hit természetének bemuta-
tésa. Nincs kiilonbség: ,keresztény alany nem
létezik az 4ltala hirdetett eseményt (Krisztus
feltdmaddsdt) megeléz8en” (300.).

Az jraolvasott Ujszovetségi szakaszok
altal klasszikusokat vonultat elénk Simon
Tamds Ldszlé. A klasszikusok ugyanis Italo
Calvino megfogalmazdsiban ,azok a mivek,
amelyekrdl minél inkdbb azt hissziik, hogy
ismerjiik 8ket hallomdsbdl, anndl inkdbb ;-
nak, vdratlannak és ismeretlennek bizonyul-
nak, amikor valéban olvassuk 8ket.” (Idézet
a konyv fiilszévegéb6l.) J6 szivvel ajdnlom
Simon Tamds Ldszlé kényvét mindazoknak,
akik a bibliai klasszikusokat akdr szakmai
érdeklédéstdl, akdr személyes hittdl vezetve
olvassik, s az ismerésnek vélt iratok varat-
lansdgdra és ismeretlenségére nyitottan igé-
nyes és élvezetes olvasmdnyt jelentd kalauzra

végynak.

Szatmdri Gyorgyi

Xavier Thévenot:
Van-e értelme a szenvedésnek?
Sarutlan Kérmelita Névérek, Magyarszék,

2018, ford. Havas Istvdn SP

A magyarszéki karmelita névérek gondozdss-
ban 2018-ban egy olyan 4j kétet jelent meg
a magyar nyelvli olvasokozonség szdmdra,
amelynek témdja a mai teoldgiai gondolko-
d4s homlokterébe keriilt szenvedés kérdése.
A cim littdn azt feltételezhetné az olvasé,
hogy a kényv, melyet a kezében tart, egy
tilsigosan is elvont kérdésrdl irt pusztdn
elméleti — tehdt a szenvedés realitdsitdl el-
szakadt — eszmefuttatdst tartalmaz, azonban
Thévenot atya gondolatait sajdt szenvedé-
sének egzisztencidlis tapasztalata inspirdlta.
Erre hivja fel a figyelmet az el8sz6 is, amikor
réviden bemutatja a szerzd életdtjar: Xavier
Thévenot (1938-2004) szalézi szerzetespap,
erkolesteolégus, ismert eldadd, kivételes ké-
pességii lelkivezetd, aki hosszii id6n 4t a pé-
rizsi Institut Catholique professzora volt, s
aki kozel huszonot éven keresztiil szenvedett
Parkinson-kérban. A betegséggel egyiitt jaré
fokozatos leépiilés egzisztencidlis fdjdalmd-
nak megélése Thévenot atydt mély reflexiéra
inditotta. Errdl tantskodnak a kétetben fog-
lalt irdsok, amelyek kiilonb6z8 id8pontok-
ban és kiilonb6z8 miifajban sziilettek: van
koztikk napléjegyzet, interju és folydiratba
megirt tanulmdny is, végsé soron azonban
mindegyik Thévenot atya szenvedésében
megélt tandsigtételét tdrja elénk — ahogy
arra Gérard Durieux is rimutat az el8széban:
A kétet ,nem filozéfiai eszmefuttatds vagy
bizonyitds, hanem tantsdgtétel. [...] Xavier
Thévenot tanusdgot tett f5ldi létének utolsé
pillanatdig. Tandsdgtétele most mdr 6rokké
megmarad. Eletének hiteles iizenete hosszt
idén keresztiil kisért és erdsitett szimtalan
szenveddt.”

A szenvedés filozéfiai-teoldgiai szakirodal-
ma egyre béviil az utébbi években, a nem-
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zetkdzi irodalomban éppigy, mint a magyar
nyelviiben. Miért értékes irds Thévenot atya
kotete mégis? Miben szinesiti a palettdc?
Miben mond djat vagy mdst? Milyen hatd-
rokat feszeget? Réviden azt mondhatndnk,
hogy Thévenot atya a népszeri keresztény
szenvedéséreelmezéseket kezdi ki, azok elég-
telenségére, illetve félreérthetdségére hivja fel
a figyelmet. Rémutat arra a tényre, hogy sok
esetben igencsak tdméritett formdban hang-
zanak el teoldgiai vélaszok, olyanok példdul,
mint hogy ,Krisztus a szenvedéseivel véltott
meg minket”. Ez az dllitds ugyanis tomori-
ti azt az igazsigot, hogy Jézus egész foldi
életével — benne szenvedésével és haldldval
— véltott meg minket, azzal, hogy minden
élethelyzetében megmaradt szeretete, hite
és reménye, hogy az Atya akaratdnak adta 4t
magdt a legnagyobb megprébaltatdsokban is.
Es ha mindezt nem ldtjuk az el8z8 tomoritett
mondat hétterében, akkor adunk egymdsnak
olyan vigasznak szdnt tandcsokat, mint hogy
yajanld ol szenvedésedet”. Thévenot atya
pedig felhivja a figyelmet arra, hogy a szen-
vedés dnmagdban nem megvald éreékd, sét,
a szenvedés a teljes abszurdum megtapasz-
taldsa, amely sok esetben megfoszt emberi
méleésdgunktdl, eltorzitja személyiségiinket,
leziilleszti erkolesiségiinket, akar teljes apdti-
dba is sodorhat. Ennek fényében ldtjuk, hogy
milyen elmondhatatlanul kinzéan hathat a
gondolat, hogy ,Isten azért bocsdt rdd szen-
vedést, mert szeret téged”. Thévenot atya ki-
mondja, hogy a szenvedés nem tud megvilta-
ni, csak a szeretet, az, hogy a szenvedés idején
nem ragadok bele tehetetlenségembe és kese-
riségembe, hanem ezekkel egyiitt prébalok
ember maradni, prébdlom emberibbé tenni
az életem, prébalok Isten felé fordulni teljes
sotétségemmel, téle remélve azt a vildgossd-
got, ami be tudja ragyogni Jézus keresztjének
elhagyatottsdgi is.

Ami kifejezetten elénye Thévenot atya
konyvének, az a személyesség, amely a be-

tegségrdl és kiilondsen is a sajét betegségének
tapasztalatairdl {rt oldalakon érezhetd legin-
kébb. Felszabadité erejti, hogy kimondja: a
betegség 6nmagdban nem vezet megtérésre,
és nem hoz magdval automatikusan lelki
érettséget, mégis vdlhat termékeny uttd, ha
a beteg a szabadsdgdval ,kezébe veszi” beteg-
sége folyamatdt, é megprobdlja dralakitani
»a hit-remény-szeretet dltal megformdle tor-
ténetté” (79.) — azonban ez is mindig Isten
kegyelme, nem pusztdn a mi erdfeszitésiink
eredménye.

A szenvedés értelmére és még inkdbb arra
kérdez r4 Thévenot atya, hogy mit kezdhe-
tiink az elhdrithatatlanul rink t6ré6 szen-
vedéssel. Meg kell elégedniink a sokszor
felszines vagy félrevezetd valldsos magyardza-
tokkal? Mit tehetiink, ha ezek nemhogy nem
erbsitenck meg, de még fel is zaklatnak, vagy
éppen ldzaddsra 6sztondznek? Mit tehetiink
akkor, ha a fdjdalom 6rdjén még imddkoz-
ni sem tudunk — vagy legaldbbis nem ugy,
ahogyan mi szeretnénk? Mit tanulhatunk
Jézus szenvedésébdl, egydltalin mennyiben
azonosulhatunk Isten Fidnak engedelmes-
ségbdl villalt szenvedésével mi, akik nem
akarunk szenvedni? Ilyen és ehhez hasonld
kérdések meriilnek fel ennek a kotetnek az
oldalain, azonban nem egy tudomdnyosan
kimer{t8 igény(i eszmefuttatdst taldlunk eb-
ben a konyvben, sokkal inkdbb egy beteg,
szenvedd ember, egy szenvedést megéld és
egyben szenveddket szolgdlé szerzetespap,
egy lelkiatya gondolatait. Thévenot atya ird-
sait rendszerint egy-egy rovid fohdsz kéveti,
olyan imddsdg, amely szenvedésben sziile-
tett, és ezért barmelyikiink imdjdv4 vdlhat a
szenvedés idején. Ezekben az imddsdgokban
pedig Gjra és Gjra visszatérnek Jézus kereszten
mondott imdjdnak szavai, ezekhez szeretne
szenvedésében Thévenot atya is csatlakozni:
»Atydm, kezedbe ajinlom lelkemet.”

Szabd Péter OFM
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Marie de la Trinité: Jézus szdl.
Egy f'eruzsélemi klarissza élete
és teljegyzései

Szent Istvdn Tarsulat, Budapest, 2018.

Féiskolai hallgatéként megtiszteld feladatot
kaptam, amikor arra kértek fel, hogy a 2018-
ban megjelent Marie de la Trinité: Jézus szd!
ciml koényvéhez ismertetést irjak. A mi
el8szavabdl kozelebbrdl is megismerhetd egy
kélvinista neveltetésben részesiilé né ttkere-
sése, katolizdldsa, majd a jeruzsilemi klarisz-
sza rendbe val$ belépése. A bevezetd tanul-
ményok mellett a konyv ismerteti a Louisa
Jacques néven sziiletett ldny életrajzdt, majd
ezt kovetik az 1940-1942 kozote feljegy-
zett iizenetek, valamint a névér keresztattal
kapcsolatos gondolatai. Ezeket olvasva tgy
tlinik, hogy a kdrnyezete szdmdra mindvégig
észrevétlen, aldzatos életmédot folytaté né-
vérrl senki nem gondolta, hogy maga Jézus
sz6l hozza.

Krisztus szeretete tapintatos, tiszteletben
tartja az ember szabadsdgdt. Ez a tapintatos
szeretet nyilvanul meg a klarissza életében,
konyvében is. Krisztus szeretete ugyanis fel-
tlinés nélkiil alakit 4t, hogy mind hasonléb-
bakka vélhassunk hozzd. A feljegyzéseket iré
névér ugy 4ll elSteiink, mint akinek egyélta-
ldn nem koénnyl engedelmeskednie, az Ur
vezetése mellett mégis képessé vélik a teljes
ondtaddsra. Onmagérél tgy ir, mint Isten esz-
kozérl, de ez egydltaldn nem tdrgyiasitast je-
lent, sokkal inkdbb megtiszteltetést. Megtisz-
teltetést, hiszen a mindenhaté Isten nincsen
riszorulva az emberre, mégis munkatdrsivd
emeli azokat, akik egyiittmikddnek vele.

A névér csak lelkiatyja kérésére hajlandé
papirra vetni megtérésének torténetét, va-
lamint az 4lala hallott hang iizeneteit. Ez a
hang, aki Szeretetként mutatkozik be, azt a
feladatot adja Marie de la Trinité névérnek,

hogy hallgassa 8t azok helyett is, akik elfor-

dultak t8le. A konvertita szerzetesnd egyik
legmélyebb végya fejezddik ki a feljegyzé-
sekben: a keresztények egysége, protestdns
csalddtagjainak megtérése. Sziinteleniil azért
imadkozik, hogy ,a jéakaratt lelkek vissza-
térjenek az egyhdzba” (53. pont). Az egyhdz
pedig a katolikus egyhdz, hiszen itt ragyog fel
a szentségekbdl dradé kegyelem. Mikdzben
Jézus mind gyakrabban szél a névérhez, &
egyre inkdbb Jegyese hasonlatossdgdra alakul:
keriili a felt(inést, senkinek nincs a terhére, és
ldthatatlan médon kozvetiti Isten szeretetét a
kolostorban élék felé. Kora gyermekkoritdl
kezdve keresi Istent, és jeruzsilemi évei alatt
ébred rd arra, hogy 6 mindvégig sokkal koze-
lebb volt, mint azt valaha remélni merte. Mi-
vel Isten a szeretet, ezért soha nem kényszeriti
r4 senkire sem a benne valé hitet. Megajindé-
koz vele, de az emberre bizza, hogy 6 milyen
valaszt ad neki.

A feljegyzések egyik kozponti témdja Is-
ten kegyelmének és az ember szabadsdgdnak
a viszonya. Nekiink kell befogadnunk 6t a
sziviinkbe, hogy benniink élhessen. Az em-
ber feleldsséggel tartozik 6nmagiért és em-
bertarsaiért is, mikézben rdszorul az isteni
kegyelemre. Ahogyan Jézus mondja: JAthi-
dalhatatlan a tdvolsdg a Teremtd és a teremt-
mény kozt. Ertéketek (ti. az embereké) nem
személyes képességeitektdl fiigg, ha azok még
oly nagyszertick is, hanem attdl a képessége-
tektdl, hogy befogadjétok Teremtdtoket, és
engeditek, hogy bennetek éljen és bel8letek
fényt drasszon” (90. pont). Minden ember-
nek megvan a sajdt hivatdsa és feladata Isten
orszdgénak épitésében: amit § személy szerint
nem tesz meg, azt mds nem teheti meg he-
lyette.

A n6vér dltal leirtak elsédleges tizenete,
hogy Isten szeretettel fordul felénk, és mind-
nydjunkat meghiv a vele val6 kozosségre. Ha
valaki befogadja &t az életébe, annak minden
— még a szenvedés is — éreékessé vélik, mert
Isten ajdndékdt fedezi fel benne. Isten szere-
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tete mérhetetlen, de kevés is elég ahhoz, hogy
kinyilvdnuljon (195. pont).

A Klarissza rendbe 1épését kovetden életé-
nek jelentds részée wlti a legméltésdgosabb
Oltdriszentség eldtt. A ndvérhez sz6lé hang
gyakran fijlalja, hogy az emberek nem akar-
jdk megérteni, hogy 8 kicsinnyé valik, hogy
valésdgosan jelen lehessen a konszekralt os-
tydban. Jézus ezt mondja egy alkalommal:
»Megaldzkodtam, hogy odajohessek, hogy
istenségem belétek hatolhasson és benneteket
tudtotokon kiviil 4talakithasson. En vagyok,
aki cselekszem. Nem kérek mdst, csak bele-
egyezéseteket...” (305. pont).

A szeretet és a szenvedés része az emberi
életnek: akiket Isten szeret, azokat megpré-
baltatdsok elé dllitja. Marie de la Trinité névér
édesanyja belehal a sziilésbe, a ldnyt késébb
gyakori tiid6vérzés, giim8kdr kinozza, egész-
sége ingatag. A kegyelem azonban a szenve-
dések kozepette is képes behatolni a szivébe,
hogy felismerje hivatdst. Szerzetesi életének
célja: ,egyediil Istennel élni, Neki csenddel és
példdval segiteni, hogy uralkodjék a lelkek-
ben” (225. pont). Az dldozatok és a szenvedés
teszi lehetévé az egyre tokéletesebb szerete-
tet. A kisértéseket legy8zve valhatott a névér
olyan d4ttetsz8 harmatcseppé, amely vissza
tudta titkrozni Krisztus arcdc (231. pont). Mi-
kozben Jézus megfogalmazza a megszentelt
életet él8k kiildetését, felhivja a figyelmet arra
is, hogy a teljes Istennek adottsdg nem kizdré-
lag a szerzetesek sajdtja. Az igazi krisztushivd
az, aki Isten akaratdnak engedelmeskedve cse-
lekszik (209. pont). Marie de la Trinité né-
vér Jézus szelid ugyanakkor dorgdlé vezetése
mellett képessé lett arra, hogy szavak nélkiil
mutassa meg az Ur 4llandé jelenlécée.

Az, hogy a névér dlland6 parbeszédet foly-
tat a benne él6 Krisztussal, nem jelenti azt,
hogy 8t ett8l kezdve elkeriilnék a nehézségek.
A leirasokbdl egy has-vér ember alakja bon-
takozik ki, aki kiizd a sajdt gyengeségeivel:
idénként kétségek gyotrik hivatdsit illetéen,

eléfordul, hogy megkérdéjelezi a hang forra-
sat, lelkiismerete nem hagyja nyugodni, nehe-
zére esik az engedelmesség és a nagylelkiség.
Mindezek ellenére a kolostorban élék ugy
emlékeznek rd, mint egy dllandéan mosolygd
személyre, aki észrevétleniil teszi a jét. Marie
de la Trinité névér eljutott a teljes dndtaddsra.
Egész életében Isten Orszdgdt kereste és az 8
igazsdgdt szemlélte, végiil pedig tobbet ka-
pott, mint azt remélni merte.

Jézus szavai a haldlra is felkészitették a kla-
risszdt. A névér végiil megértette, hogy min-
den szenvedését szeretetté és 6rommé kell 4t-
alakitania (637. pont). Utolsé bejegyzésében
Isten jésdgit és nagylelkiiségét dicséri (670.
pont). 1942. janius 25-én szemét egy Jézus
Szive-képre fiiggesztve halt meg. Jézus nem-
csak életében, hanem haldlakor sem hagyta
magdra. Az § akaratidban megnyugodva a né-
vér olyan csendben tdvozott, ahogyan élt.

A jeruzslemi klarissza egyre mélyiil6 kap-
csolata Krisztussal és az Isten akaratdval valé
egylittmikddése minden ember szdmdra
példaéreék(i lehet. Ajanlom tehdt a konyvet
mindazoknak, akik igényes és inspirdlé lelki
olvasmdnyt keresnek.

Csingér Judit

Assisi Szent Ferenc irdsai

Magyarok Nagyasszonya Ferences Rend-
tartomdny, Budapest, 2018. (A kordbbi
forditdsokat javitottdk és jegyzetekkel elldctak:
Fr. Berhidai Piusz OFM és Fr. Hiddsz Ferenc
OFM.)

Szent Ferenc nem csupdn a ferences rend és
4ltaldban a katolikus egyhdz szdmdra fontos,
hanem kiilonbdz8 diszciplindk (a vallds- és
egyhdztorténeten til a kultGreoreénet, a
mentalitdstorténet, sét a miivészettorténet)
irdnt érdekldddk szdmdra is megkeriilhetet-
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len szerz8. S8t — hogy sajdt szlikebb szakmd-
mat is megemlitsem — az italianisztika szdm4-
ra egyenesen az egyik legfontosabb kézépkori
szerz8, hiszen az olasz irodalomtdrténetek
hagyomdnyosan a Naphimnusszal kezd8d-
nek, mivel ez az egyik legkordbbi fennmaradt
irodalmi alkotds olasz népnyelven.

Ferenc szémos {rdsmivet hagyott maga
utdn, amelyek koziil a legszélesebb korben
taldn a latin nyelven irt két Regula (Regula
Bullata, Regula Non Bullata) és a Végrendeler
(Testamentumy), valamint az olasz népnyelven
irt Naphimnusz (Cantico di Frate Sole, Can-
tico delle Creature) a legismertebbek. E ko-
tet azonban ennél jéval tobbet, osszesen 32
irdst, valamint még tovabbi 6 ,elveszett vagy
kétes szerz8ségll” szoveget kozol magyar for-
ditdsban Szent Ferenc irdsaiként. E mivek
legnagyobb része eredetileg latinul irédott, és
— jelen kotet felosztdsa szerint — a kovetkezd
miifajokat foglalja magdba: 1. Dicséretek és
imadsdgok, II. Levelek, ITI. Reguldk és intel-
mek, IV. ,Monddsok”.

E véltozatos mifaju és jellegli életmiibél
a mai olvasé részletes, drnyalt és autentikus
képet alkothat nem csupdn a hires itdliai
rendalapité szent életérédl, egyéniségérél, ha-
nem a ferences rend legkordbbi torténetérdl,
spiritualitdsdrdl, imaéletérdl, problémadirdl is.
A szbvegek értelmezését, kontextusba helye-
zését segiti az egyes irdsokat megel6z8 rovid
bevezet§ szoveg, a magyardzé jegyzetek, egy
vildgos idérendi 4ccekintés, kiilonboz8 mu-
tatok, bibliogréfidk, valamint a kétet végén
kézolt tanulmdny, melynek (Thaddée Matura
irdsa alapjdn) Vdrnai Jakab OFM a szerz6je.

Szent Ferenc irdsai azonban mdr tobbszor
megjelentek magyar nyelven is, utoljdra a
nem is olyan tdvoli 1993-ban az Agapé Kiadé
gondozdsiban (Assisi Szent Ferenc mijvei, Aga-
pé, 1993). Mi sziikség volt akkor egy tjabb
ilyen jellegli kiadvdnyra? E kérdésre két vi-
laszt adhatunk. Egyrészt koztudott, hogy a
forditdsok gyorsabban ,oregszenek”, mint

4ltaldban az ,eredeti” irodalmi alkotdsok, igy
alapvetd, hogy ilyen fontos irasokat egy-két
nemzedékenként djra leforditsunk, illetve a
kordbbi forditdsokat javitsuk, még akkor is,
ha a kordbbi forditdsok kivilé szinvonaldak
voltak. Italianistaként idekivdnkozik, hogy
megemlitsik Nadasdy Addm wj Lteni Szinjd-
ték forditdsdt, amely természetesen nem teszi
elavuletd Babits Mihdly klasszikussd vale md-
vét, 4m nagyon fontos segitséget nytjt a nehéz
kozépkori szoveg konnyebb megértéséhez.

Rdaddsul az 1993-as kotet is kordbbi for-
ditdsokat, egész pontosan legnagyobb részben
az 1963-ban elhunyt Balanyi Gyérgy fordi-
tédsainak javitott véltozatde tartalmazta, igy a
benne kozolt forditdsok valéjdban jéval t5bb
mint 25 évesek.

A forditdsok kozotti kiilonbségekre mind-
ssze egy példdt szeretnék hozni: mig a Nap-
himnuszt az 1993-as kotet Sik Sdndor méltin
kozismert és magas irodalmi értékd miifordi-
tésiban kozli, addig a recenzié tdrgydt képezd
tj kiadvdny Kardos Csongor OFM tjabb, és
ami még fontosabb, jéval pontosabb forditd-
sdban hozza a szdveget. Hogy csak egy példdt
emlitsek a két forditds kozotti kiilonbségre,
a koltemény visszatér sorkezd8 formuldja:
»Laudato sie (si'), mi’ Signore” Sik forditdsd-
ban hol ,,Aldott légy, Uram,” hol ,,Aldjon té-
ged, Uram”, ami azon tdl, hogy a vers egyik
legfébb traduktolégiai problémdjdt jelentd
passziv szerkezet felolddsdra tesz értelmezd
kisérletet, magdnak az igei alaknak a fordi-
tdsdban mindenképpen pontatlan, hiszen
a ’laudare’ (mai olaszban ’lodare’) jelentése
nem ’dld’, hanem egyértelmten dicsér’. Kar-
dos forditdsa az 4j kétetben mindenképpen
pontosabb megolddst nydjt: ,Dicsértessél, én
Uram.”

A misik é még lényegesebb ok abban ke-
resendd, hogy annak ellenére, hogy Szent Fe-
renc haldla 6ta lassan 800 év telt el, irdsainak
(és ardla sz6l6 korai irdsoknak) kritikai vizsgd-
lata egyéltalin nem zérult le végérvényesen. A
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ferences filolégia kiilén tudomanydgnak sza-
mit, és nem csupdn Olaszorszdgban, hanem
vildgszerte, s rdaddsul kifejezetten €16 és folya-
matosan viltozd tudomdnydgnak, amelynek
0ij eredményei arra késztetik a kutatdkat, hogy
rendszeres idékozonként a legalapvetdbb ira-
sokat is — mint a kotetiink alapjdt képez§ fe-
renci szerz8ségi szovegeket — Gjra értelmezzék
és 4j kritikai kiaddsban adjdk kozre.

Az 4j magyar forditdskdtet megjelenésé-
nek legfontosabb kozvetlen indoka az a tény,
hogy 2009-ben megjelent a latin és kisebb
részt olasz szovegek j kritikai kiaddsa, amely
jelen magyar kotet alapjdt is képezi. (CarLo
Paorazzi [a cura di]: Francesco d’Assisi. Scritti
| Francisci Assisiensis scripta, Editiones Collegii
S. Bonaventurae ad Claras Aquas, Grottafer-
rata, 2009). A kritikai szovegkiadds Gj szo-
vegkritikai alapokon nyugszik, s a szovegeket
a stemma codicum alapjin rekonstrudlja, ami
ugyan a szovegkritika régéta bevett médszere,
dm a ferences filolégidban — részben annak a
17. szdzadra, Luke Wadding munkdssigdra
visszamend hagyomdnyai miatt — ez kordbban
csak részben valésult meg.

Ez az 0j szovegkiadds annak ellenére va-
16sult meg, és fogadtdk pozitiv kritikdval az
olasz kutaték is, hogy azt megeléz8en csupdn
ot évvel jelent meg egy kivdlé szinvonald,
kommentdlt, kétnyelvli gytjteményes ki-
addsa ugyanennek a korpusznak (Craupio
LeEONARDI [a cura di]: La letteratura frances-
cana. 1: Francesco e Chiara d’Assisi, Fonda-
zione Lorenzo Valla, Mondadori, 2004; ez a
kétnyelvli, kommentalt kiadds alapszovegéiil
a korabbi, Grau-Esser-féle kiaddst haszndlta).
Daniele Solvi, aki a 2004-es kiadvany kom-
mentdrjainak szerzje, e szavakkal méltatta az
j 2009-es kritikai kiaddst:

,1al azokon az érdemi eredményeken,
amelyeket szovegkritikai szinten elért, Carlo
Paolazzi legnagyobb érdeme éppen az, hogy
a ferences filolégidt a kozép-latin filoldgia
medrébe terelte, és ez a legfontosabb tudo-

manytdrténeti fordulatot jelenti, amely toreé-
net Luke Wadding 1623-as elsé kiaddsa 6ta
immdr majdnem négy évszdzada tart. Ez is az
oka annak, hogy e szovegkiaddst 1igy kell ma
tidvizilniink, mint egy klasszikus megsziileté-
sér.” (Daniele Solvi a kotetrdl irt recenzidja in
Studi Medievali 53 (2012) 416421, kiemelés
télem).

Recenziénkat egy példdval zdrom annak
illusztraldsdra, hogy a ferences filolégia valé-
ban €18, dinamikus és folyamatosan 4j ered-
ményeket hozé diszciplina. Hazai korokben
is jol ismert, hogy néhdny éve a neves francia
filolégus, Jacques Dalarun megtaldlt és kozre-
adott egy kordbban nem ismert korai Ferenc-
legenddt (Boldogsdgos Ferenc atydnk megta-
lalt életrajza, in CeLANOT TaMAs: Boldogsdgos
Ferenc atydnk életrajza. Ferences Forrdsok Ma-
gyarul 1. Magyarok Nagyasszonya Ferences
Rendtartomdany, Budapest, 2017). Az viszont
még kevéssé ismert itthon, hogy Dalarun ku-
tatdcsoportja tovabb folytatja a kutatdsokat,
és ugyanabban a kédexben, amelyben Ferenc
»megtaldle életrajza’ olvashatd, twbb tovib-
bi 13. szdzadi szdveg is olvashatd, amelyek
egyikérél a kozreadé Dominique Poirel azt
feltételezi 2018-as publikdcidjaban, hogy va-
16jdban maga Szent Ferenc alkotdsa. A széban
forgd szoveg egy latin nyelvli kommentdr a
Miatydnkhoz (Francesco d’Assisi, Commento al
Padre Nostro. Un testo finora sconosciuto del Po-
verello? Edizioni San Paolo, 2018.), amely tel-
jesen mds szoveg, mint az egyértelmden Assisi
Szent Ferenc 4ltal irt és a mostani kdtetben is
kozdlt hasonld cimet viseld irds (A Miatydnk
kifejtése, 24-26). E mi szerzéségének a kér-
dése tivolrdl sem tekinthetd eldontdtenek,
de azt mindenképpen jelzi, hogy folyamato-
san sziiletnek olyan 4j kutatdsi eredmények,
amelyek a magyar nyelv{i szovegkiaddsokat is
befolydsolhatjak.

Mindazon4ltal
Solvi fentebb idézett véleményével, aki a
2009-es Paolazzi-féle kritikai

egyetérthetiink Daniele

kiaddst ,4j
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Kklasszikus”-ként tidvozolte, a hazai olvaséko-
zonség pedig ezt az Gj magyar nyelv(i kotetet
tidvozolheti tgy, mint egy Gj klasszikus meg-
sziiletését.

Falvay Ddvid

Edoardo Barbieri (a cura di):

,Ad Stellam” Il Libro d’Oltramare
di Niccolo da Pogg1b0n51 e altri
resoconti di pellegrinaggio in
Terra Santa f l\/fg dioevo ed Eta
moderna

Leo S. Olschki Editore, Firenze, 2019.

LAl Sancto Iherusalem” Resoconti di pellegri-
naggi in Terra Santa cimmel 2017. december
5-én Mildnéban szervezett kozos konferenci-
4t az Universitd Cattolica és a Biblioteca Na-
zionale Braidense. A konferencidval parhu-
zamosan bibliogrdfiai és muvészeti kidllitdst
is rendeztek a konyvtdrban, hogy megem-
lékezzenek a ferencesek 800 éves szentfoldi
jelenléeérdl.

A konferenciakdtet cimébe azért keriilt
az ,Ad Stellam” kifejezés, mert ez jobban
érzékelteti a zardndokok meghivottsigdt a
zardndoklatra, azt, hogy a kizéppontban in-
kébb a zaréndoklat tdrgya 4ll, mint a zardn-
dok személye. A kotet szerzéi kiilonbdzd
tudomdnydgakat képviselnek, kodikoldgiai,
bibliogrdfiai, filolégiai, nyelvészeti, térténelmi
és miivészettodreéneti szempontbdl kutatjdk
a kozépkori és kora Ujkori jeruzsdlemi
utleirdsokat. Koziilitkk tobben is Niccold da
Poggibonsi ttleirdsdt tanulmdnyozzdk.

Marco Giola a Libro d’ Oltramarét vizsgil-
ja, Niccold da Poggibonsi 1346-1350 kozotti
zardndoklatdrdl késziile Gtinapldjdt, amely az
egyik legrégebbi népnyelven keletkezett ttle-
irds Jeruzsdlemrél. Bellarmino Bagatti, feren-
ces Palesztina-kutaté 1945-6s kiaddsa mind-
mdig a referenciakétet. Giola listdja szerint 19

kéziratban maradt fenn a md. A szévegek for-
mdja nagyon kiilénb6z8 az tirdsok, javitdsok,
besztrdsok,  kiegészitések,  Ssszefoglalok
kovetkeztében. A szentfoldi ttleirdsok jelleg-
zetessége, hogy gyakran régebbi utleirdsokat
haszndlnak fel és dolgoznak 4t. Szinoptikus
szerkesztés is eléfordul, amikor az ttitdrsak
egymiést mdsoljdk. A Libro d’ Oltramare ese-
tében a szévegemlékek nagyobb része jelentds
valtoztatdsok nélkiil terjedt, Giola mindéssze
hdrom olyan szdvegvéltozatot kiilonboztet
meg, amelyek nagyobb viltoztatdsokon estek
it, ezek a kovetkez8k: a Ricordo, egy erételje-
sen megnyirbdlt dsszefoglalé; a dél-olasz dia-
lekedlis Z 4tirat; valamint a leghiresebb Viazo
da Venesia, az 1500-as bolognai editio prin-
ceps, amelyet azért is nehéz felismerni, mert
eletint beléle Poggibonsi neve, ahogyan a tob-
bi személynév is, az anonimitds révén pedig
elveszitette eredeti kontextusat.

Edoardo Barbieri a Viazo da Venesidt mutat-
ja be kiilonos tekintettel gazdag képanyagara,
amely 144 eredeti fametszetet tartalmaz a 8-
cimlapon ldthaté nagy Jeruzsilem-metszeten
kiviil. Ez az egyik leggazdagabban illusztralt
népnyelven {rédott kdnyv ebbél a korbdl (ve-
tekszik az 1490-es velencei olasz biblidval).
A tobbi korabeli szentfoldi tleiras koziil il-
lusztrécids anyagdban Breydenbach 1486-os
Peregrinatidjahoz hasonlithaté. Féleg épiilete-
ket és vdrosokat dbrdzolnak a képek (néhdny
4llat, névény és bibliai alak kivételével), nem
valésdghtiek, inkdbb mesések. A miivész in-
kdbb iigyes kézmiives, nem személyes élmé-
nyeket 4brdzol. Kiildnleges azonban, hogy
a képek nem ismétlédnek, ami ellentétes a
korabeli tendencidkkal, példdul az 1493-as
Schedel-krénikdval, amelyben a lovagok és
ddmdk, szakdllas kirdlyok és a hegytetdk-
re ¢épiilt vdrosok koénnyen felcserélhetSk
egymdssal.

Alessandro Tedesco, aki [tinera ad loca
sancta cimmel 2017-ben a jeruzsdlemi feren-

ces konyvtdrakban fellelhetd 15-18. szdzadi
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ttleirdsok kataldgusdc is elkészitette, ebben
a kotetben a Viaggio da Venetia al Sancto Se-
pulchro, vagyis Poggibonsi ttleirdsdnak 1518
és 1800 kozotti kiaddsainak az illusztriciodit
térképezi fel megkiilonbdzeetve a konyv ki-
addsainak hdrom velencei és egy Velencén
kiviili korszakdt. A kezdeti képanyag két
legfontosabb forrdsét Breydenbach Pereg-
rinatidjdban és az 1500-as bolognai editio
princeps-ben azonositja. A kdnyv azért is arat-
hatott pdratlan kiadéi sikert és terjedhetett el
meglehet8sen széles korben, mert 1517-ben
a velencei szendtus eltorolte azoknak a kony-
veknek a kiaddi privilégiumait, amelyeknek
az elsé kiad4sira nem Velencében keriilt sor.
Marzia Caria Francesco Suriano, ferences
szerzetes és Sion-hegyi gvardidn (1493-95-
ig és 1512-14-ig) Szentfoldrdl szdlé érteke-
zésének hdrom viltozata koziil (1485-6s és
1514-es perugiai kéziratok és 1524-es ve-
lencei, Bindoni-féle kiadds, amelyeket a fe-
rences Szentfold-kutaté torténész Girolamo
Golubovich 1900-as kritikai kiaddsibol is-
merhetiink) az elsdvel foglalkozik behatdb-
ban, amelynek a teljes 4tiratdt is elkészitette
tiz évvel kordbbi doktori disszertdciéjdban.
Mivel a szovegnek ez a vdltozata a foligndi
klarissza apdcak kérésére késziilt, a jeruzsile-
mi szent helyek leirdsakor a tévolsdgok és a
méretek érzékeltetésére Suriano sokszor umb-
riai analdgidkat haszndl. A 15. szdzad végén
obszervins ferencesek kezdeményezték az
itdliai Szenr Hegyek (Sacri Monti) képolna-
inak és mds épiiletegyiitteseinek kiépitésée,
amelyek az Gjkorban a reruzsdlemi zardndok-
latot gazdasdgi vagy kozbiztonsdgi okokbdl
teljesiteni nem tudé hivek helyettesit8 zardn-
doklatainak fontos helyszinei lettek. Suriano
értekezése spiritudlis kalauzként, dhitatossdgi
és meditdciés kézikonyvként is szolgdlhatott
azok szdmdra is, akik testben sosem jutottak
el Jeruzsdlembe. Caria kisérletet tesz a Suriano
mivében eléfordulé irodalmi mifajok és
forrdsok meghatdrozdsara, illetve felhivja a

figyelmet az egyéb korabeli ttleirdsokkal (pél-
ddul Capodilista és Brasca) mutatott hason-
16sdgokra is. Caria tanulmdnya is megerdsiti
Kathryn B. Moore-nak az el8széban tett meg-
dllapitdsdt, amely szerint nem mindig konny(
kiildnbséget tenni valdsdg és fikcid, a zardn-
dokok személyes és kollektiv élményei kozott.

Michele Campopiano tanulménya elsé ré-
szében szintén a zardndokelbeszélések miifaji
sokrétliségére és a toposzok csapddira hivja
fel azoknak a tudéstdrsainak a figyelmé,
akik mindendron valami eredetit szeretnének
felfedezni egy-egy ttleirdsban: a személyes
hangok és anckdoték gyakran csupdn adap-
técids eszkdztdr részét képezik, szerzéséget
sejtetnek ott is, ahol valéjaban a kompildtor
dolgozik. Tanulmdnya mdsodik részében a
német ferences, Paul Walther von Guglingen
mivének filologia elemzésére tér rd, bete-
kintést engedve most késziild monogréfidji-
ba, amelyben részletesebben tirgyalja majd
Guglingen és a tobbi Szentfoldrél sz6l6 fe-
rences forrds kapcsolatdt. Campopiano szor-
galmazza Guglingen miivének Gjabb kritikai
kiaddsit, mivel az 1892-es Sollweck-féle
kiad4s nem vette figyelembe a szoros kap-
csolatot Guglingen mivének kér része, az
Ttinerarium és a Tractatus kozott, érdeklédése
koézéppontjaban az Itinerarium 4llt, és annak
is csak az altala eredetinek vélt részei, ezil-
tal pedig éppen Guglingen eredeti szerzdi és
kompildtori szdndékait torzitotta el.

Gabriele Nori két tudds elédje (Adelaide
Solaro és Elisa Bianco) nyomdokain haladva
keresi a kapcsolatot Marco Lusardi 1588-as
ttleirdsdnak hdrom szovegvdltozata koézote.
Els8 sziikszavti beszdmol6jdt Lusardi 1595-re
szinte olvashatatlanul terjengdsre duzzasztot-
ta, ezért egy harmadik kéziratban megkezdte
a mésodik kézirat revizidjit, amelyet azonban
félbehagyott. Mi dllhatott az dtdolgozds kisér-
lete, majd a munka megszakitdsa hatterében?
Taldn hires partfogéjdnak, Anna Sfondratinak
a tdmogatdsa, majd a haldla? Vagy menet koz-
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ben Lusardi rdjott, hogy a tervezett munka
meghaladja a képességeit?

Valészintileg csak képzeletbeli utazdst tett
a Szentfoldre a firenzei aranymiives, Marco
Rustici. fgy vélekedik Cristina Acidini, aki
tanulmdnydban a Codlice Rustici Jeruzsdlemrél
és Firenzérél sz616 részeit hasonlitja ssze egy-
mdssal, és azt sugallja, hogy valédi zardndok-
latra inkdbb sajdt vdrosa szent helyeinek ért8
és lelkes bemutatdsdval vezeti olvaséit Rustici.

A 15. szdzadra intézményes kereteket ltdtt
helyettesit8 zardndoklat gazdag példatdrit vo-
nultatja fel eléttiink Guido Gentile. A spiri-
tudlis utazdst egyre tobb illusztrilt kézirat is
el8segitette az evangéliumi jelenetek aktua-
lizéldsdval, igy példdul Cristoforo de Predis

képregényszeri miniatdrdi, amelyek mildnéi

és pédviai kornyezetben murtatjdk be Jézus
életét. A képzdmiivészeti alkotdsok koziil ki-
emelkedik Jan Van Eyck Jeruzsilem 4brizo-
ldsa képzeletbeli északi épiileteivel, amelye-
ket Tosephus Flavius helyrajzi adatai alapjin
rendezett zsenidlis térbeli egységbe a festd.

A bibliografia- és kataléguskészités mithely-
titkaiba enged bepillantdst a kétet két utolsd
tanulmdanya. A szerz6k, Luca Rivali és Marco
Galateri di Genola 4ltal ismertetett nehézsé-
gekbdl és hibakbdl is ldtszik, hogy a szentfol-
di ttleirdsok rendkiviil szertedgazéd irodalma
mekkora koriiltekintést igényel a rendszerezd
munkdra villalkozé szakemberek részérél.

Hegediis Anna
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Az Isten-szerelem rétegei

Lackfi Jdnos: Van tiized? Istenes versek.
Szent Istvdn Térsulat, Budapest, 2019.

Lackfi Jdnos jelen kotete tematikus elv szerint valogat régi és 4j versek koziil. Az alcimben
olvashatd ,istenes” jelz8 hagyomdnyos kéltészettorténeti kategéridt jelsl, ezt azonban ma mér
ritkdn haszndljdk a koltdk és az irodalomtorténészek, és sokan taldn elavulenak is targjdk. Ep—
pen ezért az alcim témamegjeldlése bétor, sét, provokativ gesztus egy kortdrs szerzétdl: hiszen
azt nyilvénitja ki ezzel, hogy az ,istenes vers” nem valami 6sdi irodalomtérténeti fogalom, ha-
nem ma is €18 beszédmdd, illetve érvényes tematikus-mifaji kategdria. Természetesen ahhoz,
hogy valéban él8 és érvényes lehessen, a miifajt meg kell djitani: erre a szép és nehéz feladatra
vallalkozik ez a kotet.

A megujitdsnak két fontos feltétele van, a ,mit” és a ,hogyan”: vagyis a megszélaltatott tar-
talom valdésdgossdga és a koltdi nyelv ebbdl fakadé meggjuldsa. Az elsé feltéeelt hitelességnek is
nevezhetjiik: az Istenrdl sz6l6 beszéd hdtterében valdsdgos és eleven Isten-tapasztalat kell, hogy
4lljon. Ha a tapasztalat nem valddi, nem sajit vagy nem eleven, akkor a nyelv csak a hagyomany
4ltal felkindlt formdkat és paneleket miikodteti egészen a teljes kitiresedés hatdrdig. Az ilyen be-
széd, hidba ,,sz01” Istenrdl, nem lesz hiteles. Mivel nem ad hirt sajt és valésdgos tapasztalatrdl,
s ebbdl fakaddan a nyelvet sem Wjitja meg, az olvasénak az a kinos érzése tdmadhat, hogy a szé
mogott nincsen semmi.

Ha azonban a tapasztalat eleven, valdsdgos és sajdt, akkor széttori a nyelv szabott, hagyomd-
nyos rendjét, és szitkségszerlien 0j nyelvet teremt — ahogy ldthatjuk ezt az Isten jelenléeében é16
szentek, misztikusok és az Isten-tapasztalatukrol hitelesen sz6lni tudé miivészek alkotdsaiban.
Ha a tapasztalat valédi, akkor a szavak Ujra és tjra elakadnak — ez mintegy a hitelesség védjegye.
Az elsd és az utolsé sz6 mindig a csondé lesz: a megsziiletd szavak ebbél a cséndbdl érkeznek
és oda is térnek vissza. A nyelv csak dadogva tud megszdlalni, s csak kérbeirni tudja a titkot —
melyet nem tudunk megragadni, de erdterében jérhatunk, mivel ez a titok ragad meg! és 6lel
kériil benniinket.

Itt érkeziink el a mdsodik feltételhez, ami a koltdi nyelv megujuldsa. Isten-tapasztaldsunk tdl
van a raciondlis gondolkodds és a fogalmi nyelv hatdrain, tdl a szavaink kompetencidjdn, ezért az
Istenrdl val6 beszéd mindig problematikus volt, és az is marad. A pdli ,tiikér dltal homdlyosan”
mezsgyéjében vandorolunk az ,,akkor majd Isten lesz minden mindenben” vgyott teljessége felé.

Az Istenrdl valé beszéd hagyomdnyos formdi az érveld beszéd (a teoldgia), a bélcseld beszéd (a
filozdfia) és az imddsdg. Az elsd kettd feltételezi a nyelvet (s j6 esetben ott van a hétterében a ta-
pasztalat is), a harmadik, az imddsdg viszont el6bb-utébb sziikségszertien hdtrahagyja a nyelvet,
de mindenképpen feltételezi a tapasztalatot — hiszen mdr nem Istenrdl, hanem Istenhez beszél
— amig beszél. Egy negyedik fajta beszédmdd lehet a mivészi nyelv, a koltészet, amely — ahogy

»Az »Isten« fogalma nem Isten megragaddsa — amellyel az ember hatalmaba keriti a titkot —,
hanem annak elfogaddsa, hogy benniinket ragad meg egy jelenlevd és ugyanakkor mindig
el is rejt8z0 titok.” KaRL RAHNER: A hit alapjai, Agapé, Szeged, 1998, 57.
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a fenti gondolatmenetbdl kideriilt — szintén nem él meg tapasztalat nélkiil, azonban a nyelvet
sem hagyhatja hdtra. Koltészet nincs nyelv nélkiil, hiszen egyrészt ez alkotémunkdja anyaga,
mdsrésze pedig: az Uristen ugyan szavak nélkiil is érti az imddsdgban felé fordulé embert, az
olvasé azonban csak a szavakbél ért.

A tapasztalat tehdt tdlmutat a nyelv kompetencidjan, mégis szavakkal kell elmondani az el-
mondhatatlant — ebbdl fakad az a belsd, termékeny fesziiltség és dinamika, ami miatt ,,istenes
verset” {rni minden idében igazi kihivds, de a 20-21. szdzadban fokozottan az. ,Ki van téve ez
az élmény annak [...] — irja az Isten-tapasztalatrdl Karl Rahner —, hogy tudés teolédgiai vagy
jémbor aszketikus beszéd rakédik rd. Mindez azonban csak azt bizonyitja, hogy valldsos életiink
mélyebb rétegéért, Istenhez £828d6 kapcsolatunk igazi vildgdére Gjbdl és Gjbdl szabadsdgharcot
kell vivnunk, ki kell azt 4snunk a rdrakéddsok alél.”2

Ennek a kihivdsnak és kiildetésnek Lackfi Jénos nem el8szor tesz eleget. A 2000-ben megje-
lent,> majd 2016-ban Gjra kiadott* Ot seb cimi kétet a rovid, aforizmatikus tomorség(i szerepvers
hagyomdny4t mozgdsba hozva beszél az Isten-tapasztalatrdl 6t szent fiktiv monoldgjain keresz-
tiil, sz6 és csond hatdrdn. A kotet versei a térténelmi id8be dgyazddote dlléképek, melyekben a
megszdlal6k belsd utjai gy rajzolédnak ki, hogy egyben az adott szent portréjat is megalkotjdk.
Mivel a kényv témdja a kiils8, tdrgyias észleletekben titkr6z8dé6 lelki tt s az itt megnyilatkozd
Isten, a szévegek a szemlélddd ima és életmdd, illetve a misztikus tapasztalat gazdag — itt elsésor-
ban szerzetesi — lelkiségi hagyomdnydhoz kapcsolédnak. Csond, mozdulatlansdg, fénybe fordu-
16 figyelem: a kdtet rovid szdvegeit olvasva mintha fehér falakra fiiggesztett ikonokat néznénk a
konyv lapjainak tiszta, iires keretében. A versgytjtemény mifajilag annyira egységes, hogy az 6t
ciklusra oszlott rovidversek sora egyetlen mualkotdsnak is tekinthetd.

Mig az Ot seb miifaji és tematikus szempontbél is kuriézum, s mint ilyen, szigetszer(i jelenség
Lackfi Jénos lirai életmivén beliil, addig a Van tiized? nagyon is szervesen illeszkedik, ezer sz4llal
kapcsolédik e koltészet egészéhez.” Eppen ezért miifajait, formdit, beszédmédjait, s6t, témdit
tekintve is — az Of seb homogenitisdhoz képest — heterogén, az el6z6 kétet dll6képszertiségéhez
képest pedig igencsak mozgalmas.

Ez a kényv els6sorban attdl lesz izgalmas olvasmény, hogy nem azt nyujtja, amit a tematikus
és mufajt jeldld alcim alapjdn vdrunk. Tobb szinten is kizokkenti az olvasét az elvdrdsaibdl —
tigy is mondhatndnk, hogy felébreszti, s8t, idénként provokalja, hecceli, nagyobb tudatossdgra
serkentgeti. Ha az Ot seb kotet az Isten jelenlétében hazataldlé, benne elnyugvé és a Lélekben
megpihend embert dbrdzolja, akkor a Van tiized? éppen forditva: a Lélek mozgalmas mikodését
mutatja az emberben. Azt, ahogyan az Isten munkdlkodik benniink, ahogy dtalakitja azt, akiben
lakdst vesz, ahogy megvaltoztatja a tekintetét, amivel a vildgra néz, s ahogy tekintetén keresztiil
tformdlja a vildgot:

KarL RAHNER: Hit, szeretet, remény, Egyhdzférum, Budapest, 1991, 108.

Lackr1 Janos: Ot seb, Belvirosi Konyvkiadé, Budapest, 2000.

Lackr1 JANos: Ot seb, Szent Istvan Tirsulat, Budapest, 2016.

> Lackfi Jdnos kéltészetérdl viszonylag teljes képet a 2016-ban kiadott gyiijteményes
verseskotetbdl nyerhetiink: Lackr1 JANoOs: Szévibar. Osszegyiijtitt versek (1988-2003), He-
likon, Budapest, 2016.
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»Ahogyan Isten mibenniink

sz6szmotol, vackolddik,

megmunkdlja a vildgot,

[...] ahogyan Isten

mibenniink felpattint

nedves riigyeket, bérsony

szemhéjakat, feltdr titkokat,

szunnyadd teléreket,

kagylék izzadmdnyos kincsét,

felhdrongyok kozt jég-gdesorteé

fagylalédott napkorongot.”
(Ahogyan Isten)

A kotet jatékosan ironikus cime is (Van tized?) egyrészt a tlizzel és széllel dbrézolt Szentlélekre,
a minden létez8t és él8t 4tjdrd, betoled és megelevenitd 1élekre utal, médsrészt arra a szeretetre,
amivel az Isten szereti az embert — amit a misztikus szerz8k ugyancsak linghoz, tizhéz hason-
litanak —, s amivel az ember viszontszereti az Istent. A cim erre az utdbbira kérdez rd provo-
kativ nyiltsdggal: Van tiized? Van kapcsolatod életed forrdsdval, Istennel? Be tudod fogadni a
szeretetét? Van benned szeretet irdnta? Tudsz még szeretni? Eleven benned a lélek?

De hogyan is miikodik az emberben a Lélek/a 1élek (nagy- és kisbetlivel) — mint harmadik
isteni személy és mint az emberben él8 isteni? Honnan lehet 8t felismerni? A 1élek az 6rok
véltozds és mozgds — ezért is dbrézoljék széllel —, amely mindig djra és Gjra kimozditja az embert
a megszokdsbdl, a merevségbdl és dermedtségbél, az elképzelt életiinkkel szemben tdmasztott
elvdrdsokbdl. Viszont amerre a lélek mozdit, az mindig a valdsdgos élet irdnya, akkor is, ha
ez nem ldtszik rogeon: a lélek mutatja meg, hogy az élet mindig mds, mint ahogy elképzel-
jiik.¢ A lélek tehdt elevenségben, rugalmassdgban, éberségben tart, éppen azért, mert mindig
kiszdmithatatlan, mindig meglepetést okoz. Megtanit a belsd szabadsdgra: a valdsdg elfogadd-
sdra, de a hitre is abban, hogy ez a valésdg nem determindlt, hanem folyamatosan keletkezik
és valtozik,” s ezért a csoda is a val6sdg tartozéka. ,A szél ott fidj, ahol akar. Hallod a ztgdsdt,
de nem tudod, honnan jon, és hovd megy. fgy van mindaz, aki a Lélektdl sziiletett.”® A 1élek
alapozza meg a reményt: mert amig lehetséges a viltozds, addig a remény is él. A lélek egyfell
a benniink él§ nyitottsdg, mdsfeldl és a benniink él8 legszemélyesebb: az a pont az emberben,
ahol a legmélyebben és legmaradandébban 6nmaga.® A 1élekbdl fakad az elevenségiink és az a
der(i, amely fiiggetlen az éppen aktudlis torténésektdl. A lélek megfoghatatlan, hatdrtalan és
orokkévald,1® Mustd Péter atya szép megfogalmazdsdval élve: ,nem lehet kdrt tenni benne. Csak
akaddlyozni lehet, mint a fényt.”!!

Musté PETER: Ahol otthon vagy, Jezsuita Kiadd, Budapest, 2017, 141.

Musto PETER: A lélekrdl, Vigilia 84 (2019/2) 138.

V. Jn 3,7-8.

Mustd PETER: A llekrdl, i. m., 137.

19 V6. Mustd PETER: Ahol otthon vagy, i. m., 65-78; Mustd Péter: A lélekrdl, i. m., 137-139.
1 Must6 PETER: Abhol otthon vagy, i. m., 67.
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Az élet tehdt, amelyben a lélek miikodik, éppen olyan mozgalmas és valtozékony, rejtézkodd
és kiszdmithatatlan,? jétékos és mindig tjra meglepetést okozd, mint ez a verseskdtet, amit most
a keziinkben tartunk. Innen nézne a konyv alcime is (, Istenes versek”) — méris szétrobbantva az
irodalomtérténeti fogalom megszokott értelmét — j jelentéssel telitddik. Az ,~s” képz8 ugyanis
eredendden a valamivel val$ elldtottsdg kifejezdje a nyelviinkben. Az ,Istenes versek” székap-
csolat ennek tiikrében azt jelenti, hogy a versek, illetve a versekben megjelend emberi élet az
Istennel val6 ,elldtottsdg”, az Istennel valé ,telitettség” dllapotiban van, teolégiai miiszéval élve:
kegyelmi dllapotban, amit a Biblia Lélekkel vald elteltségnek is nevez.'®> Ebben a kényvben az
Isten-tapasztalat eleven val6sdg, de a figyelem fokusza nem kozvetleniil a tapasztalat id8n kiviili
gytjtépontjira fokuszal, ahogy az Ot seb cimii kétet, hanem magdra az életre — arra az életre,
ami ebbdl a tapasztalatbdl forrdsozik. Vagyis a versek az Isten-kapcsolatrdl szélnak, s arrél, hogy
hogyan zajlik az élet, mi mindenre nyilik rd a tekintet, mi és hogyan értelmezddik 4t (vagy eleve
miéshogy), mi minden véltozik meg, mi minden m{kédik, aminek pedig nem lehetne, s egy-
dltaldn: hogyan omlik le minden klisé, minden kézhely és sztereotipia, ha ez az Isten-kapcsolat
eleven — ha a lélek eleven benniink.

A l¢lek az irodalmi mifajhagyomdny ,allovizét” is felkavarja.!4 Az ,istenes vers” szokott nyel-
vezetét a kotet mdr azdltal megujitja, hogy a kérd, hdlaad és dicsditd imdn alapuld vagy az
Istenrdl elmélkedd hagyomdnyos miifajokhoz képest sokkal tobbféle beszédmédot, szovegfor-
mét hasznal, s magdr a tdrgyat is tdbbféle szemszogbdl kozeliti meg. Az ,istenes vers” kategéria
ennck koszonhetden kitdgul: a lirai mlveknek a szokottndl sokkal szélesebb és heterogénebb
skaldjdc foglalja magaba.

Az irodalmi hagyomdny ,,vizének felkavardsa” régit és tjat egyardnt el6hoz. A heterogén vers-
anyagot ciklusok rendezik, méghozzd részben miifaji, részben pedig egy gondolati iv logikdja
szerint. A negyedik és a hatodik ciklust (Az idé ura, Vadonatij zsoltdrok) a kdtetlen formak ural-
jék, elsésorban az él8beszédszerli, hossziisoros szabadvers. Erre a szovegcsoportra a versanyag
egészéhez képest fokozottan jellemzd a drdmaisdg, az ironikus hangvétel, illetve a monoldg-
szerliség. Ezek a versek tekinthet8k a leginkdbb ,kortdrs”, a leginkdbb ,mai” kélteményeknek
nemcsak ironikusan provokativ beszédmddjuk, hanem aktudlis, kozbeszédben jelenlévd témdik
miactt is. Ezzel a verstipussal a szerzd egy egészen Gj miifajt teremt az ,istenes vers” kategéridn
beliil — amely hagyomdnyosan inkdbb az 6rok igazsigokkal foglalkozik, s nem a mulékony-
valtoz6, 4m mindenkori viszonyuldsainkkal mégis érvényesen szembesitd aktualitdsokkal. Az
istenes versek beszédmodjdra tradiciondlisan jellemzd pétoszt az irénia valga fel, ez az irdnia
azonban sajitosan meghitt, és kiilonss mdédon a pdtosz sem oldédik fel teljesen az irénidban,
vagyis kordntsem tlinik el — erre a késdbbiekben még visszatérek.

A harmadik és az 6todik ciklust (Dalolds, Enekek énekldje) egyrészt a kotott versforma uralja,
mdsrészt az ,istenes vers’ irodalmi hagyomdnyahoz valé kapcsolédds. A Biblidtdl elkezdve, a
kozépkori himnuszkoltészeten, régi magyar szerz8kén és az avantgdrd expresszionizmuson 4t

12 T4sd Jézus szavait Nikodémushoz: ,Ne csoddlkozzdl, ha azt mondtam neked: djra kell
sziiletnetek. A szél ott fuij, ahol akar. Hallod a zdgdsdt, de nem tudod, honnan jon, és hovd
megy. Ez 4ll mindarra, aki a lélektd] sziiletett” Jn 3,7-8.

13 Lasd példdul az Ujszovetségi Szentirdsban a Mdria és Zakarids halaimdit bevezetd szovegré-
szeket: Lk 1,415 Lk 1,67.

14 V5. Jn 5,4.
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egészen Jozsef Attildig és Wedres Sdndorig ivel ez a koledi tradicid, amelyet a versek sokféle
mddon idéznek fel és haszndlnak. Ebben a szévegcsoportban tandi lehetiink annak, ahogy a
hagyomdny él6vé vélik — az 4tiratok a régi szerzdk hitelességére, ,,modernségére, a régi versek
orokérvényli mivoltdra mutatnak rd azzal, ahogy dtemelik 8ket a kortdrs koltdi beszédbe. Tanui
lehetiink e két ciklusban — kiildnésen a Daloldsban — az alkalmi vers megujitdsdnak is a kara-
csony tinnepkoréhez kot6dd kolteményekben. A versek a dalszerd, mondékaszerd kompozici-
6kon kiviil a zenei hatdsra épitd, ritmikus kotote versnek még igen sokféle formdjét vonultatjik
fel, hangvételiikre pedig ugyancsak jellemz8 az a ,meghitt irénia”, ami a szabadverseket is jel-
lemezte.

Az él8beszédszerti szabadversek és a hagyomdnyt megtjitd, dalszerl kdtdtee versek szoveg-
csoportjdra egyardnt jellemz8 egyfajta kollektiv tudat, a kdzosséghez tartozds tudata, illetve
idénként a kozosség képviselete is, de nem a szokott médon. E kotet szerzdjének kimondatlan
eléfeltevése, hogy az Istennel, valldssal, egyhdzi-tdrsadalmi koziigyekkel kapcsolatos témdk ér-
deklédésre tartanak szdmot — nemcsak a valldsos kozosségen beliil, hanem azon kiviil is. Azzal,
hogy ezeket a témdkat a kortdrs koltészet részévé teszi — friss és szokatlan médon beszélve r6-
luk —, a szerz8 az istenes vers miifajdt tulajdonképpen visszaemeli oda, ahol a miifaj kezdeteinek
kordban a helye volt: a kézbeszédbe. Ezaltal pedig szembe megy azzal a régéta tartd divattal,
lassan egy évszdzados tendencidval, amely ezt a diskurzust a magdnélet személyes és intim terii-
letére rekesztette — és rekesztené ma is — vissza.!”

A kotet utolsé négy (3-6.) ciklusa tehdr az Isten-kapcsolatot mint kdzérdekdl témdt tdrja az
olvasé elé, s kimondatlanul apelldl egy — az olvaséval kdzds — tapasztalati horizontra. Ennek a
horizontnak nemcsak a megszdlitott Urral valé, hétkdznapi 1étezést is dtjdrd, bizalomteli kon-
taktus vagy a teremtett vildg mélységes szeretete a része, hanem ugyanugy része a kétely, az ér-
tetlenség, az dnironikus hdborgds vagy a kétségbeesésig fokozddé szégyen és blintudat is. A ho-
rizontot tovabb szélesiti az is, hogy a kotet szerepverseiben — a repiil8téri poggydszcsomagolétdl
plébdnos atydkon és Andrej Rubljovon 4t Szent Kristofig — igen sokféle ember szélal meg. Az
olvaséval kézosnek tételezett tapasztalati horizont igy észrevéteniil kitdgul, kinyilik, befogadévd
valik: a versek ,mi”-jébe mindenki beletartozik, senki sincs bel8le kizdrva — feltételezve, hogy
léttink forrdsdrdl, Istenrd] — valldsi hovatartozdstdl, neveltetéstdl és képzettségtd] figgetlenil —
mindannyiunknak van tapasztalata.’® A szerz§ egyetemes emberi tapasztalatra apelldl tehdt, de

1> Tackfi Jdnos ennek kapcsdn egy interjiban a kovetkez8ket mondja: ,Nem lehet réla [a
hitr8l] beszélgetni, vitatkozni, pontosabban fogalmazva: az egyhdzhi hitet irdstudéink
nem tekintik vitaalapnak. A cinizmus vagy az elutasité kozdny éppen a dologrdl valé
beszédet teszi lehetetlenné. El8hiv bel8lem egy reflexet: a titok avatatlanok eléli megérzé-
sének bensd kotelességét.” Miszaki leirds a kimondhatatlanhoz. Beszélgetés Lackfi Janossal
(Parpr ENDRE interjtja), Hitel (2000/1) 52.

16 Fzt az egyetemes emberi tapasztalatot a teoldgia transzcendentdlis tapasztalatnak nevezi,
mely megel6zi — és megalapozza — az Istenrdl valé beszédet és gondolkoddst. A kovetkezd-
ket irja err8l Karl Rahner: ,Most, amikor 6réla [Istenrdl] beszéliink, most sem tehetiink
mdst, mint hogy szavakba foglaljuk mondanivalénkat, megfogalmazzuk, mit is jelent az
»Isten« sz6, tudatosan gondolkodunk 1étérél. Mindez nem jelentéktelen, mégis csupdn md-
sodlagos rétege hozz4 fiz8dé viszonyunknak. Lelkiink, szellemiink él ugyanis, még miel8tt
értelmesen gondolkodni kezdenénk. Ez a lélekmélység nyitott a felfoghatatlanra és a végte-
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err8l nem a ,bennfentesek” nyelvén beszél (vagyis nem egy valldsos kozdsség ,szakzsargonjit”
haszndlja), s ez az egyik oka annak, hogy a kitet mindenkihez tud szdlni, s j6 eséllyel nem lesz
rétegolvasmdny.

Itt érkeztiink el annak a kérdésnek a megvélaszoldsahoz, hogy mi is ennek a kdtetnek a titka?
Hogy tud a versek hangja egyszerre ironikus és meghitt lenni? Hogyan képes hitelesen meg-
szélaltatni a pdtoszt? Hogy tud gy személyes, bensé tapasztalatot kozvetiteni, hogy az mégis
mindenkihez széljon?

A titok, az dsszeférd ellentmonddsok kulcsa a néz8pont. Ezekben a versekben egy sajdtos és
szokatlan néz8pont teremtddik meg, amely valamiképpen egyszerre van kiviil is és beliil is azon
a vildgnézeti és életszemléleti horizonton, amelyet egyszertien valldsos kozdsségnek vagy egy-
hdznak is nevezhetiink. Irénidja minden esetben 6nirdnia, személyes és kollektiv értelemben is:
vagyis ha kritikdt fogalmaz meg, azt mindig magéval szemben vagy a sajdt kdzosségével szemben
teszi. Ez az ir6nia sosem {télkezd, mindig megértd, de nagyon is hatdrozott, vagyis nem meg-
engedd, nem ,langyos”. Az irénia esztétikai mindsége tdvolsdgot, igy kiviildlldst is jelent, ez a
tévolsdg azonban itt nem a megszélaltatott figurdedl val6 elhatdroléddst szolgdlja, hanem a kiilsg
néz6pontbdl valé rélddst és rdldttatdst, amelynek célja a szembesités — sajat magunkkal. Amikor
a szerepversek monoldgja bemutat, ,.kihangosit” egy dlldspontot, annak belsd ellentmondésaira
ldtunk rd — egyszerre kiviilr8l és beliilrdl. A ,beliil maradds” fontos 8sszetevSje a mar emlitett
ftéletmentességen, megértésen és meghittségen kiviil a humor, amely ugyandgy, mint az iré-
nia, rdldtdst eredményez, viszont Ugy valaszt le sajét téves magatartdsformdinkrél, megrogzote
ftéleteinkrdl, hogy kézben nem elrettent, hanem megnevettet. Amikor az olvasé felismeri, hogy
sajét magdn nevet, a nagy komédidk katarzisdt élheti 4t. Ennek egyik leghatdsosabb példdja
A hajlékkészités zsoltdra vagy A sajtdérzékeny pdpa-paradigma cimi vers.

A 3-6. ciklus kollektiv, ,kdzérdekli” személyességéhez képest az 1-2. ciklus (Hogy fijjon;
Hilaének) individudlisabb, sét, intim médon személyes hangja a magénélet szférdjiba vezet dt.
Mig a kétet utolsé négy ciklusa az Isten-kapcsolatot a ,, Te és mi” szemszogébdl lttatja, addig
az elsé kettd a , Te és én” nézdpontjdbol. Ez a sorrend mutatja, hogy a kollektiv a személyesre
épiil, vagyis az Istenrdl sz6l6 kozbeszéd csak akkor lehet hiteles, ha a személy sikjén bensdséges
Isten-kapcsolat alapozza meg — és eldzi meg id8ben, ahogy ebben a kétetben is.

A 2. ciklus cimében megjelend héla egyetemes: héla az életére, de ez az élet nemcsak a sajét
élet, hanem a tdrs és a gyerekek élete, az egész teremtett vildg élete, elsdsorban pedig maga
az élet. A hdla jelentdségét és gyogyitd erejét a jelen teljesitményorientdlt, joléti-fogyasztdi
térsadalmaiban nem lehet eléggé hangstlyozni. Aki ugyanis hdlds, annak a tekintete nem arra
irdnyul, amije hidnyzik, hanem arra, amije van. Aki hdlds, az ennek koszonhetden a valdsdg-
ban gydkerezik, azaz jelen van az élete mindenkori valésdgdban, mert nem szakitjdk ki abbdl
beteljesiiletlen elvérdsai. Aki hdlds, az mindig kozel van a f6ldhéz, vagyis aldzatos: mivel tudja,
hogy mindazt, amije van, valaki mdsnak koszonheti. Aki hilds, az egyben szabad is, mert azt,
amit az élete sordn kap, nem birtokolni, hanem ajéndékként elfogadni végyik. A hél4s tekintet
ilyen mdédon képes meggydgyitani maga koriil a folyton nyugtalan és elégedetlen, valésdgvesz-
tett vildgot. Az a gy6gyulds nyomdn megjelend 4j életmilié pedig, ami a Halaének ciklusban

lenre. Szellemiségiink eredend8en rdirdnyul a transzcendens valdsdgra, még miel8tt képes
lenne azt szavakba foglalni.” KaRL RAHNER: Isten megtapasztaldsdrél, in KaRL RAHNER:
Hit, szeretet, remény, i. m., 105.
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megjelenik, nem a stlytalan idill, hanem az iidit8en valdsdgos élet, amely egyszerre van fold- és
égkozelben.

A ciklus szerelmes versei — a lirai tradiciéban rendhagyé médon — nem az udvarlds szaka-
szdban, hanem a hdzassdg, mégpedig egy hosszu ideje tarté életkdzdsség erbterében sziiletnek.
Szembe megy a mai ,trendekkel” az is, hogy ez a hdzassdg, ahogy a versekbél kideriil, jé hézas-
sdg. A hitvesi kapcsolat és a mindig megujuld szerelem viszont nem azért miikédik, mert eleve
problémamentes és idilli, vagy mert a meggjulds olyan egyszert volna, hanem azért, mert az
egymast szeret8k képesek megengedni a mdsik szabadsdgdt, vagyis azt, hogy a mésik életében,
lényében és magdban a kapcsolatban is a lélek m(ikddjon a maga rejtélyes és kiszdmithatatlan
torvényei szerint, ne pedig az egymdssal szemben tdmasztott elvdrdsok. Ez a megengedés és
szabadsdg tikkr6z8dik a Gdtszakadds, a Jozsef Attila A hetedik cimi versét Gjragondolé Hiny
asszony lakik kedvesemben?, a Hilaének és a Zsoltdros cim(i szdvegekben. A ciklus 8sszes versét
jellemzd meghittség, récsoddlkozds és jatékossdg mellett a Zsoltdros emelkedett szépségét éppen
a megejtden Gszinte dnkritika és énirdnia adja:

»Add, hogy rd ne telepedjek

rettent 6nzésemben,

ki ne pusztitsam, mint a kertben

feledett lavdr az alatta elsatnyult fivet,
hagyjam Iélegzethez jutni,

ne csortessek érzéketleniil elére,

ne csapddjanak arcdba

a kezembdl kiszabadulé tiiskés indak,
hanem észrevétleniil elhajlitsam

utjdbdl az dgakat,

elgorditsem az akaddlyokat,

hogy ne ejtsek rajta véletleniil sem sebet,
hogy ne 8rizgessek semmi véletleniil ejtett sebet,
hogy ne essek a medd§ versengés vétkébe,
hogy ne akarjak mindig okosabb lenni,
hogy szabadon engedjem,

mint egy madarat,

és szabadnak varjam vissza,

mint egy madarat.”

A kétet hat ciklusdnak rendjébél kirajzolédik egy olyan gondolati iv, amely Isten és ember
kapcsolatdnak dinamikdjdt az ember oldaldrél vildgitja meg — vélaszt adva arra, hogy mi moz-
gatja az embert Isten felé, mi vonzza hozzd. Az Isten-keresés és az Istennel élt élet mozgatéru-
gbja ebben a kotetben az azonosulds és az egyesiilés vigya. Ebb8l magyardzhaté a kétet szdmos
poétikai-teoldgiai tanulsga, s ebbdl fakad a ciklusok rendjében az az iv, amely az elkiiloniilt-
ségbdl az egység felé tartd lelki mozgdst dbrézolja.

Ennek az azonosuldsvigynak az els§ fontos kifejez8dése a kétetben a természettel val6 kap-
csolat. Mind a természeti, mind pedig az ember dltal alkotott kornyezet a szerzére jellemz8 tdr-
gyias pontossdggal és plasztikussdggal dbrdzol6dik, s a leirdsokon a dolgok szeretete, a vildgban
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valé benne-lét élvezete és gydnyoriisége, egyszdval: életdrom sugdrzik dt. A versekben megszé-
lalé ember nem csupdn szemléli a teremtett vildgot, hanem aldmeriil benne, eggyé vélik vele,
s ekozben a sajdr teste, a vildg teste és az Isten-test dtfedésbe keriil, tdbbé szét nem vélaszthatd
mddon azonossd valik egymdssal. Az ,Isten lesz minden mindenben” eleven, egész személyiséget
megmozgatd tapasztalatdnak kifejezdi lesznek a kitetnek azok a versei, amelyek a hagyomdnyo-
san tdjleiré kolteménynek nevezett sz6vegtipust Gjitjdk meg: az Egyszemélyes elégia, az Alakot vilt
untalan, a Lovdra hajlé katona, az Bj-hona vagy az Isten-keresgéls.

Az embertest-vildgtest-Istentest azonossdg kdtetbeli vonulaténak csticspontja a Vildgbadltizés
zsoltdra az utolsé ciklusban. Itt a vildgmindenségben megjelend Istentest egészen konkrétan a
szenvedd, meghalé és feltdmadé Krisztus teste, akinek sziiletése, élete, passidja és feltdmaddsa
sziinteleniil ismétl8dik a viligmindenség mozgdsaiban, folyamataiban, sebz8déseiben és gy6-
gyuldsaiban, haldlaiban és Gjjdsziiletéseiben:

»Uram, minden harkalycsér koppandsa
szdg a kézfejedbe, libfejedbe,

minden fecskenyilallds ddrda a szivedbe.
[...]

A szant6fold egybeszétt kontosét
deveted izzadt testeden, kodpdrde tekersz
combjaid kozé dgyékkotdnek. Te vagy a
vildgbasledzote kirdlyfi”

A kotet cimében megjelend tiizet tehdt sokféle szerelem tdpldlja: a természet szeretetétd] a
hitves, a gyermekek és a kdzosség szeretetén dt az Isten szeretetéig. Ezek a szerelmek nem szét-
vélaszthat6k: az Isten-szerelem magdba foglalja az 6sszes tobbit. Ennek a szerelemnek a ,tiizét”
adja tovébb ez a konyv — hogy az olvasé is ,rdgyudjthasson”.

Hernddi Mdria
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2019. augusztus — december

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

augusztus 1. A Fenntartéi Konferencia kinevezi a f8iskola 0j rektorhe-
lyettesének Fehérvary Jdké bencés tandrt.

szeptember 7. Tanévnyité Veni Sancte.

szeptember 10. Naphimnusz Teremtésvédé Muhely. Mi kiziink van
valdjdban Amazdnidhoz? Adatok, oxigén, klima és tdrsadalom az erdd-
tiizek krizise mogott. Bevezeti Nemes Csaba.

szeptember 11. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. Jeru-
zsdlem — topogrdfiai és torténeti dttekintés. E16ad6: Vérnai Jakab OFM.

szeptember 16. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium. Be-
vezetés: az njszovetségi etika és példabeszédek sajitossdga. Eléadé: Papp
Miklés.

szeptember 18. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. A Szent

Sir bazilika. El6adé: Vérnai Jakab OFM.

szeptember 23. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium. A vd-
mos és a _farizeus. El6ad6: Papp Mikl6s.

szeptember 25. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. A Temp-
lom-tér. E16adé: Vdrnai Jakab OFM.

szeptember 27. Elhunyt Xeravits Géza teoldgus, az Oszévetség, a korai
zsiddsdg és a qumrdni kozosség torténetének és teoldgidjdnak nemzet-
kozileg elismert kutatdja, aki f8iskoldnk Bibliatudomdny Tanszékének
vezetdje volt 2009-t8l 2015-ig.

szeptember 30. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium. A #é-
kozlé firl, az elveszett drachma és bdrdny példdja. E16adé: Papp Miklos.

oktéber 1. Konyvtari Esték. Szent Agoston az istenszeretetrdl és az ember-
szeretetrdl. El6ad6 Kendefly Gabor, Kéroli Gdspar Reformdtus Egyetem.

oktdber 2. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. A Cendku-
lum és a Keresztiit. E16adé: Vdrnai Jakab OFM.

oktober 7. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium. A gazdag
ember termése, a gondviselés képei. E16adé: Papp Miklés.

oktéber 8. Naphimnusz Teremtésvédé Muhely. Klimaszorongds, klima-
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2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

gydsz. Mi az, és mit kezdjiink vele? Bevezeti Béres Tamds, az Evangélikus
Hittudomadnyi Féiskola rektorhelyettese.

oktédber 9. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szeminarium. A Getszemd-
ni kert. El6ad6: Virnai Jakab OFM.

oktéber 14. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium. A #iz sziiz
és az éberség. E16ad6: Papp Miklés.

oktdber 16. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. San Salva-
tore kolostor. El6adé: Vdrnai Jakab OFM.

oktéber 17. Beszélgetds eldaddsok (Csalddteoldgiai Intézet). A ndi mi-
volt. El6ad6k: Somogyiné Petik Krisztina, A. Elekes Szende, Papp Mik-

16s.

oktéber 21. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium. A ralentu-
mok. Eléadé: Papp Mikl6s.

november 4. Kiemelt vendégelSadds: 7he woman’s social status in the
early church. El6ad6 Carolyn Osiek RSCJ teolégus, a texasi Brite Divi-
nity School professzor emeritdja, a Bibliatudomdny Tanszék és a Szent
Sziv Tarsasdg vendége.

november 6. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. Ain Ka-

rem. El6add: Vdrnai Jakab OFM.

november 11. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium. A mag-
vetd és a novekedési példabeszédek. El6adé: Papp Miklos.

november 12. Naphimnusz Teremtésvédelmi Muhely. Deep incarna-
tion, ,mély inkarndcid” az okoteoldgidban. Bevezeti Koddcsy Tamds, a
KGRE Okogyiilekezeti Kutatémiihelyének vezetdje.

november 13. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. Keresztények
Jézus sziildfoldjén. El6adé: Francesco Patton OFM szentfoldi kusztos.

november 16. Sapientia-nap. Keresztény tdrsadalmi elvek a gazdasdg-
ban. Képzés és misszid az egyhdz tdrsadalmi tanitdsa alapjan. El6addk:
Beran Ferenc mordlteolégus PPKE HTK, Piotr Janas OP (Angelicum,
Réma), Baritz Sarolta Laura OP (SSZHE, Budapesti Corvinus Egye-
tem), Dabéczi Kdlmdn (Hetvenkét Tanitviny Mozgalom, ALTERN
csoport), Baranyi Arpid (SSZHE, ALTERN csoport), Szilas Roland
(SSZHE, Budapesti Corvinus Egyetem), Féris Ferenc (KETEG Alapit-
véany, Patréna Hungariae Gimndzium), Téth J6zsef (SSZHE KETEG
Alapitvany), Héjj Tibor (SSZHF).
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2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

2019.

november 18. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium. Az ir-
galmas szamaritdnus. El6ad6: Papp Mikl6s.

november 20. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. Egy szent-
Joldi zardndoklat dinamikdja, kulcspontjai egy példa alapjdin. Fléadé:
Szatmari Gyorgyi.

november 25. Példabeszédekbe csomagolt morél szemindrium. Az utol-

56 itélet képe. El6add: Papp Miklés.

november 27. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. Hebron.

Eléadé: Virnai Jakab OFM.

november 28. Beszélgetds eldaddsok (Csalddteoldgiai Intézet). Ujm/eez—
dé hiiség. El6addék: Somogyiné Petik Krisztina, A. Elekes Szende, Papp
Miklés.

december 2. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium. Az sinne-
pi lakoma és a szdntdfoldbe rejtett igazgyongy. E6adé: Papp Miklés.

december 3. Konyvtdri Esték. A Lélekben szolgdlni! Szocidlis testvérek és
a vildg , lelkigondozdsa”. E16ad6: K6véri Magdolna SSS.

december 4. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium. Galilea

szent helyei. El6adé: Vdrnai Jakab OFM.

december 5. VendégelSadis: Mit vdrbhat a tdrsadalomtsl a beteg gyer-
meket nevelé csalid? Fléadé: Maria Smidova, a Nagyszombati Egyetem
pozsonyi Katolikus Teoldgiai Fakultdsanak oktatdja, kutatdja, a Csaldd-
teoldgiai Intézet vendége. Bevezeti: Papp Mikl6s.

december 9. Példabeszédekbe csomagolt mordl szemindrium lezérdsa.

Eléadé: Papp Mikl6s.

december 9. Konyvbemutaté. Pékozdi Istvan: Orémiink iinnepe. A rd-
mai katolikus liturgia és a szimbélumok cimi kotetét bemurtatja Kék
Emerencia és Pdkozdi Istvan. Kézremiikodik: Paldsti Dévid (gitar).

december 10. Naphimnusz Teremtésvédelmi Mahely. Zidrsadalmi kli-
ma — vajon vdltozik-e, és merre? Bevezeti: Antal Z. Ldszl6, Naphimnusz
Teremtésvédd Egyesiilet, MTA Szociolégiai Kutatéintézet.

december 11. Bevezetés a Szentfold ismeretébe szemindrium lezdrasa.

Eladé: Véarnai Jakab OFM.

december 12. Konyvbemutatd. 35 éve a Vigilia élén — Lukdcs Ldszlo.
A kotetben pélyatdrsak idézik fel a Vigilia utébbi évtizedeinek torténetét.
A kotetet bemutatja: Vdrszegi Asztrik OSB, ny. pannonhalmi f6apat.
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