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Sz1j) MARTON

A vallasi élmény mibenléte Rudolf Otto életrajzanak
és életmiivének kontextusiban

Pontosabb lebet agt dllitani, bogy Otto valldsi élményrdl s30l6 értekeséseit
A sgentben és muds, kapesolddd mitveiben olyan gyakorlati célok motivdltdk,
amelyek ezekben a miivekben nincsenek kigvetlendil megfogalmagva.'

Rudolf Otto nevérél ma leginkdbb A szent juthat esziinkbe, amely a huszadik szdzad
valldstudoményanak és a hozzi kozel 4ll6 tudoményteriileteknek egyik legmegha-
tiroz6bb mive Karl Barthnak a Rémai levélhez irt magyarazatival egytitt. Azon-
ban ahogy az gyakran eléfordul akar tudomanyos, akar szépirodalmi szerz8knél,
Otto esetében is azzal szembesiiliink, hogy legismertebb kotete elhomalyositja més
munkdit, rosszabb esetben egész életmiivét. A szent rendkiviil széles kérben kuta-
tott és targyalt irds, amely nem csak a vallaistudomény teriiletén ért el nagy hatést:
Martin Heidegger, Edmund Husserl, Mahatma Gandhi és C. G. Jung is méltat6i
kozott voltak;? 4m Otto tovdbbi munkdi sokkal kevesebb figyelmet kaptak.? Még
kevésbé targyalt életrajza, amelynek még részleges ismerete is Gj és hasznos szem-
pontokat adhat az életm( vizsgédlatdhoz. Sokrét(i tevékenysége messze tilmutat
fémiivén, amely tudoméanyos és gyakorlati tevékenységének csupan egy része — a
kirakés egyetlen, bar legjelentsebb darabja. Rudolf Otto t6bb évtizedes munka-
ja a vallasfenomenolégia, a teoldgia és a vallistudomény hatdrin megérdemel egy
olyan éttekintést, amely megkisérli teljes életmiivét és életrajzat szem elétt tartva
rekonstrudlni kutatdsainak legmeghatirozébb irdnyvonalait.

A fdbb hatdsok

Otto evangélikus hitli rendszeres teolégus, aki emellett az dsszehasonlit6 vallds-
tudomdny és a vallasfenomenolégia teriiletein dolgozott. Fiatal koraban lelkésznek
késziilt, egyhazreform-szer( torekvéseinek nagyjit pedig mar ebben az idszakban
is az a meglatasa taplilta, hogy a vallasi élmény irracionilis eleme hidnyzik koranak

Y It may be more accurate to suggest that Otto’s analysis of religious experience in Das Heilige, and other, related
works, was itself motivated by practical religious concerns that are not excplicitly articulated in those works.” Todd
A. GoocH: The Numinous and Modernity: An Interpretation of Rudolf Otto’s Philosophy of Religion. Berlin;
New York, de Gruyter, 2000, 202.
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3 Pl. West-dstliche Mystik. L. Klotz. Gotha, 1926. és Reich Gottes und Menschensobn: Ein religionsgeschichtlicher
Versuch. Miinich, C.H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, 1934.
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kereszténységébdl.4 Az egyhizak strukturilis és dogmatikai megmerevedése, majd
a felvildgosodis altal hozott altalinos szekularizacié’ és kés6bb a modernizmus
légkore arra sarkallta a magat modern teoldgusnak tarté Ottét, hogy elémozditsa a
kereszténység akkori dllapotinak meghaladésit, hogy az értékeit megtartva felzar-
kézhasson a korszak szellemiségéhez.

Féként Luther és az 6 toronyélménye az, amelyre Ottonak az élményhez val6
kapcsol6dasa visszavezethetd. Egész életmvét dthatja a raciondlis és irraciondlis ket-
tssége, ezek fesziiltsége, illetve kontrasgtharmonidja. Szdméra a vallasi élmény irraci-
onalitdsa, vagyis logikus-racionilis szinten nem megfogalmazhatd, csupan kortlir-
haté aspektusa allt a kozéppontban. Legelsé mvében mar lathatd, hogy a misztika
is fontos szereppel birt szimara:® A Die Anschauung von heiligen Geiste bei Luther: Eine
historisch-dogmatische Untersuchung (1898)7 cim( kotetben amellett foglal all4st, hogy
Luther nézeteiben és a protestantizmus gydkereiben — ellentétben a népszeribb
olvasatokkal — megjelennek misztikus elemek. Luther azonban nemcsak a hirhedt
toronyélmény orgéja altal, hanem a Von der Freibeit eines Christenmenschen cimd, a ke-
resztény megigazulas extatikus 6romérdl sz616 irdsaval is alakitotta nézeteit, és in-
nen eredhet a hit altali megigazulas taninak fontossiga Otto szimara.®

Pilyajinak kezdeteitél A szentig tart6 eszmei fejlédésével Gregory Alles tanul-
ménya foglalkozik részletesen.® Az 1888-as elsé egyetemi beiratkozisit kovetd éve-
ket az Erlangen és Gottingen kozotti fizikai és szellemi ingdzds tarkitotta; erlan-
geni beiratkozdsakor még apologetikus célokkal 1épett fel, amelyek arra irdnyultak,
hogy megvédje a kereszténységet a térténelem- és természettudoményok ,tdmadé-
saitdl”. Ez az ingdz4s azonban késébb mar Otténak azt a belsé kiizdelmét mutatta,
mellyel igyekezett gyermekkori, erésen valldsos neveltetésébdl fakadé érzelmeit
kibékiteni a modern természet- és torténelemtudomanyokkal. Alles szerint Otto
a kés6bbiekben két f6bb teoldgiai irdnyt 6tvéz. Az Erlangenben F. H. R. Frankt6l
tanult neolutheranizmust hangolja 6ssze a Hermann Schultz altal Géttingenben
szaméra kozvetitett liberélis teoldgidval.'° A sgentben megval6sulé szintézis a vallas-
tudomany mellett igy az apologetikdhoz is kapcsolédik. Otto eredeti célja a keresz-
ténységnek a korabeli tudomanyos felfogissal szemben val6 védelme, azonban a
gottingeni évek kidbrandit6 hatdsa kovetkeztében évekig tart6 hitvalsigba keriil.

4 Philip C. ALMOND: Rudolf Otto: An Introduction to His Philosophical Theology. University of North Caroli-
na Press, 1984, 28.

5 GoocH (2000): 184.

¢ Paul TiLLicH: Rudolf Otto — Philosopher of Religion. F. C. L. Firestone, N. Jacobs. London, Routledge,
2009. 174. és Leon ScHLAMM: ,Rudolf Otto and Mystical Experience” In Religious Studies XXV1I,
1991/3.389-398.

7 Amagyarul megjelent miivek adatait magyarul, a tébbiét eredeti nyelvén adom meg.

8 Robert. F. DAVIDSON: Rudolf Otto’s Interpretation of Religion. Princeton, Princeton University Press,
1947. 21.

9  Gregory D. ALLES: ,Toward a Genealogy of the Holy: Rudolf Otto and the Apologetics of Religion”
In Journal of the American Acadenry of Religion LXIX, 2001/2. 323-341.

©  Uo. 323.

79



80

Ekkor adja fel a kereszténység védelmezdjének pozici6jat a modernista kritikdval és
a teolégiai liberalizmussal szemben, és valik nem csupdn a kereszténység, hanem a
vallasi egész apologétdjavd is — aki azonban nem a tudomanytél és a korszellemtél
valé elzark6zast, hanem a vallds és a tudomdny kibékitését szorgalmazza."

Egyetemi évei alatt szoros kapcsolatba kertlt Hermann Schultz-cal, aki alapve-
téen két f6bb feladatot rendelt sajit apologetikijihoz. Az elsé, hogy a vildg vardzs-
talanitdsira irinyul6 korabeli tendencidk kzott megébrizze a valldsos vilagkép érvé-
nyességét, mig a mésik szerint érvényt kell adni a kereszténység elsédlegességének,
amely a vallas legtokéletesebb megtestestilése.”? Ez megegyezik az ottéi irdnnyal,
amely 1ényegében a kereszténység & a vallas védelmére torekszik, Schultz hatisa
pedig Otto miveiben sorra megjelenik. Az 1907-ben megjelent Naturalistische und
religigse Weltansicht a vallas materialista kritikdval szembeni védelme, majd két évvel
ezt kovetéen a Kant-Fries'sche Religionsphilosophie egy szisztematikus valldsfilozéfiai
miinek tekinthetd. A szent megjelenése utdn pedig egy dtfogé valldstorténeti mun-
kat tervezett, amely végil soha nem késziilt el, 4m anyaggyjtés céljabdl 1911-ben
tobb tavol-keleti orszagot meglatogatott.

Mar A sgent megjelenésének (1917) kérnyékén is jol latszott, hogy fontosak voltak
szdméra Gtjai, melyek soran tébbek kozott Egyiptomba, Indidba és Japanba is elju-
tott, ahol egy ideig zen szerzetesek kozott élt. Otto tehat gyakorlati tapasztalattal is
rendelkezett, és még 1917-ben Vischnu-Nardyana: Texte gur indischen Gottesmystik és
Siddbanta des Ramanuja: Texte gur indischen Gottesmystik cimmel ir konyveket, vagyis
mar ekkor szimottevé miveltséggel birt a hindu kulttra teriiletén. Ezirdnya érdek-
16dése 1937-es halaldig fennmarad és t6bb csicspontot eredményez. A West-dstliche
Mystik: Vergleich und Unterscheidung gsur Wesensdentung (1926) Eckhart mester’ és az
indiai védanta irdnyzat saiva filoz6fusa, Adi Sankara tanitdsait veti 8ssze nagy rész-
letességgel, a Die Gnadenreligion Indiens und das Christentum (1930) [India’s Religion
of Grace and Christianity Compared and Contrasted (1930)] a szintén indiai bhakti
irdnyzat sz6térioldgidjat hasonlitja ssze a kereszténységével. Végiil a Der Sang des
Hebr-erhabenen [The Original Gita: The Song of the Supreme Exalted One], amely halla
utin két évvel jelent meg, a Bbagavad Gita forditasat és hozzaflizott kommentérokat
tartalmaz.

Noha végig kitartott a kereszténység els6dlegessége mellett, a szent és a numi-
nézus fogalmait mas valldsok tartalmaira is érvényesnek tartotta. Példa erre A sgent-
nek a vallds evolucidjaval foglalkozé fejezete, amelyben minden vallisos élmény
alapjaként a ,démoni respektus” érzését hatirozza meg.™

Gottingeni évei utin 1917-ben, A sgent megjelenésének évében Marburgba ke-
rilt professzorként, ahol 1929-es korai nyugdijba vonulisiig dolgozott. Itt keriilt

" Uo. 328.
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13 Otto azért valasztotta Eckhart munkéssigat elemzésre, mert 6 csak a megvéltissal foglalkozott be-
hatéan, kozmolégidval nem - ellentétben Eriugendval vagy Jakob Bohmével.

“ Or1T0 (1997): 134.



szorosabb kapcsolatba a huszadik szdzad t6bb nagy filoz6fusival és a kor megha-
taroz6 szellemi dramlataival: Husserlel és a fenomenoldgiaval és Heidegger éltal a
hermeneutikaval.

Tovébbi négy hatdst érdemes még kiemelni. Kant a tizennyolcadik szdzad két
nagy eszmei irdnyzatinak, az empirizmusnak és a racionalizmusnak 6tvozésével
fejtette ki, hogy sem egyediil az ész, sem 6nmagaban a tapasztalat nem vezet kielé-
gitd ismeretekhez, hanem csakis e kettd egyiitt juttathat el a megismerés lehetd leg-
magasabb fokara.” Kant szerint vannak @ priori ismereteink a dolgokrél, azonban e
dolgokat teljességiikben nem ismerhetjiik meg, csupdn azt lithatjuk, ahogyan azok
szaimunkra megjelennek. A sgent azért is inkdbb fenomenolégiai és nem teolégiai
jellegh m{, mert nem koézvetlentil Istennel foglalkozik, hanem az embernek Isten-
16l és a numindzusrdl vald élményét teszi vizsgilata tirgyava.

Otto tovabba még gottingeni éveiben lett az 1843-ban elhunyt német posztkan-
tidnus filozé6fus, Jakob Fries kovetsje. Habar soha nem dolgozott ki szisztematikus
metafizikit, A sgentben kulmindl6dé nézeteinek metafizikai megalapozasat litta a
friesi idealizmusban,' az efelé vezetd Gtjit pedig mar j6l mutatja a kordbban emli-
tett Kant-Fries'sche Religionsphilosophie (1909) cim munk4ja.

Ezutan Friedrich Schleiermachert kell emliteniink, aki szembement Kant kriti-
kai szemléletével és a valldsi érzést az észtél és az etikitdl fiiggetlen elemként mu-
tatta be."7 Szerinte a vall4s tartalmazhat metafizikai és moralis elemeket, de 1ényege
sokkal inkdbb valami nem raciondlis, intuitiv megélésben rejlik. Olyan rétegekben
mozog, ahol az ontoldgiai értelemben vett 1ényeg tirul 6, és ahova az empirikus
tudomany 4ltal nem juthatunk el.’® Valészintileg Schleiermacher hatisira kezdte
Ottét foglalkoztatni a vallsi @ priori megtaldlésa is. Almond idézi:

Ahogy Kant az érzékelés, az itél6képesség, a megértés, az elméleti és gyakorlati
ész képességeit kutatja és vizsgalja, hogy megtalilja a tudds, az erkélcsi cselekvés
és az esztétikai izlés lényegét, Ggy keresi Schleiermacher az elme azon részét,
amelybél a vallas ered.”

Noha sokat készonhet Schleiermachernek, mégis az 6vétél sarkalatos pontokon
eltéré nézeteket vallott. Otto szemében Schleiermacher a vallds Gjrafelfedezbje a
felvilaigosodas hatdsara talzottan racionalissd lett eurdpai szellemi térben, hiszen
a valldsos érzést elktlonitette a racionalitistdl és a moralitdst6l. Schleiermacher

5 Immanuel KANT: A tisgta ésg kritikdja. Ford. Kis J., Budapest, Atlantisz, 2009.

6 DAVIDSON (1947): 133.

7 ALMOND (1984): 38-39. és F. Schleiermacher: A valldsrdl. Ford. Gal Z., Budapest, Osiris, 2000.

% ALMOND (1984): 39.

9 ,As Kant inquires after and examines the faculty of perception, of the power of judgment, of under-
standing, of reason, of theoretical and practical reason in order to find the essence of knowledge,
of moral action, and of aesthetic taste, so Schleiermacher seeks the faculty of the mind out of which
religion arises.” ALMOND (1984): 42. A dolgozatban szereplé minden olyan forditas, ahol nincs feltiin-
tetve a forditd, a dolgozat szerz8jétdl valé.
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valldsos érzése, az absgolit fiiggdsés érgete azonban sziméra tulsigosan immanensnek
tlint, és ragaszkodott ahhoz, hogy a vall4si alapélmény ehhez a vilaghoz képest va-
lami teljesen mads.>®

Végiil a fentebbiek mellett Ottéra nagy hatist tett Platén anamnéziselmélete,
amely az irraciondlis és a beldtds* motivumait flizi ssze, és amellyel, részben, Otto
megalapozni igyekezett az irracionélis (ez esetben intuitiv) megismerésméd érvé-
nyességét. Tovabbi fontos hatdsként ismét emlitheték Egyiptomban, Indidban és
Japéanban tett utazdsai. Ezek, illetve forditdsai és 6sszehasonlité vallistudomanyi
munkdi bizonyitjik a hindu kulttra teriiletén valé muveltségét, igy az Eur6pan ki-
vili valldsi és filozéfiai irdnyzatok is szélesithették latékorét.

A teljesebb megismerés felé
Robert Davidson {rja:

A szdzadfordulé tudoméinyos gondolkodisinak alapos elemzése meggyé&zte
Ottét arrdl, hogy a tudomanyos naturalizmus teljesen figyelmen kiviil hagyja az
élet és az emberi személyiség jelentSsebb és jelentékenyebb aspektusait. A vallds
gyokereit a spiritudlis tapasztalat olyan mélységeiben taldlta meg, amelyek telje-
sen kikeriiltek a természettudomanyok latékorébél.>

Otto nem volt ellene a fejlédésnek, sét, alapvetéen evolucionista nézetei® okdn is
gondolhatta, hogy a kereszténységnek sziiksége van a modernizmushoz valé fel-
zark6zasra. Ezzel nem széls6ségesen konzervativ dllispontot foglal el, de széls6sé-
gesen liberélisat sem — itt is megjelenik a kontrasztharménia, az egymaéssal ellen-
tétben 1évé erdk kibékitésének, 6sszhangba hozésinak igénye. ,,Otto [...] egyfor-
man ellenezte a vallis tudoményellenességét, de a vallast figyelmen kivil hagyé
tudomanyt is. O maga mindkét nézSpont alkalmazisihoz ragaszkodott, hiszen
céljuk egyarint az, hogy a viligot minél inkdbb megismerhetévé tegyék.”* Nem
onmagiban a modern racionalitdst litta problémanak, hanem azt, hogy az ezen

20 Bernard E. Meland: The Idea of the Holy of Rudolf Otto. Encyclopaedia Britannica, 1998. britannica.
com/biography/Rudolf-Otto (Utolsé letsltés ideje: 2026. 03. 14.)

2 Rudolf OTTO (1997): 162.

2, A careful analysis of scientific thought at the turn of the century convinced Otto that scientific nat-
uralism left the more significant and meaningful aspects of life and human personality entirely unac-
counted for. The roots of religion he found in depths of spiritual experience that completely escape
the grasp of natural science.” Robert F. Davipson (1947): 12.

3 Példaul Asgentnek anuminézus elemeivel foglalkozé fejezeteiben részletesen kifejti ezirdnyt nézeteit.

24, Otto resisted an easy reconciliation between the world view offered by the sciences and the reli-
gious interpretation but opposed equally the religionist’s hostility toward science and the scientist’s
disregard of religion. The two perspectives, he insisted, are to be embraced and heeded for what they
purport to disclose concerning the world in which men live.” MELAND (1998).
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alapul6 tirsadalom mellézi az ezt kiegésziteni hivatott aspektust, az élmény irracio-
nalis megnyilvinuldsit, amelyet szerinte mar az Evangélikus Egyhaz sem birtokolt.
A racionalitds nem elég, azonban 6nmagaban az irracionalitis sem kielégité, hiszen
csakis reflexi6val, az élmény értelmezésével és megfogalmazhatdsigival egytitt ve-
zethet el a teljesebb megismeréshez. Ezért van sziikség a ketté egyesitésére, a kont-
rasztharmoénidra. Rudolf Otto tudomédnyos munkajinak irinyultsiga nézetem sze-
rint ezért 6sszességében episztemoldgiainak tekinthetd, amennyiben azzal egy tel-
jesebb megismerés elérését tlzte ki célul. Ez az episztemoldgiai igény térekvés pedig
nem csupédn elméleti, hanem gyakorlati jellegt is volt.

Altalanos partatlansagat és fogékonysagit a gyakorlati életben is kamatoztatta.
Politikusként 1913-1918 k6z6tt a porosz dllam Demokrata Pirtjdnak képvisel6je
volt. A szocializmus problémdi és a valldsi befolyds a munkdsmozgalomra mé-
lyen foglalkoztattdk. A ,vallasos szévetség” volt munkdjanak foékusza, amely a
nagyobb kultardk valldsainak egymassal szembeni kolcsonds megértését szor-
galmazta személyes kapcsolatokon keresztiil. A Numindzussal szembeni elko-
telez6dése okin munkdjit a protestins valldsi reform elméletének és gyakorla-
tanak szentelte.

Meglitdsom szerint Otto a vallasi a priori felkutatdsiban és meghatirozasiban
gyakorlati céljainak elméleti megalapozisit készitette elé. Ezzel kapcsolatban
Almond megjegyzi, hogy Otto sziméra a vallasi  priori ismerete szitkséges lenne
avalldsok tanulményozdsihoz és egyfajta vallistudomany létrehozdsihoz,** ahogy a
numindzus és a szent esetében sem csupan elméletrél van szé, hanem tapasztalati
realitdsrél is.”7

Maga Otto nem foglalta 6ssze programjit, 4m az életmbdl és az azt feldolgoz6
szakirodalombdl képet kaphatunk réla, hogy egyhazi, teoldgiai és politikai refor-
mok foglalkoztattik. Tervei kozott szerepelt a vallassal foglalkozé tudoméany (Reli-
gionswissenschaff) megalapozasa, a kiilonb6z6 kultdarak és vallasok kozétti kapcsolat
erdsitése a bennik rejlé kozos elemek felderitése altal, egy Gj, mélyebb kifejezésre
alkalmas beszédmdéd megalkotédsa.?® Célja volt tovibbé Ggy a kereszténység, mint
a tigabb értelemben vett vall4s és vallisi hagyomany védelme, ismét csak a tigabb

5 ,He has also employed his general candor and receptiveness in the practical arena. As a politician,
he belonged to the Prussian State from 1913-1918 in the Democratic Party. The problems of socialism
and the religious influence on the workers’ movement occupied him deeply. The ‘religious alliance’,
which is meant to facilitate a mutual understanding of the larger cultural religions based on personal
relationships, is his work. Out of devotion to the capturing of the Numinous, he devoted work to
practical and theoretical Protestant religious reform.” TiLLICH (2009): 177.

%6 ALMOND (1984): 112.

77 HoRrvATH Orsolya: ,Vallasi élmény és nemi vagy: Rudolf Otto kiizdelme az irracionalissal”. Vallds-
tudomdnyi Sgemle 2017/1, 49-59. (51.)

% Orro (1997): 250.
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értelemben vett vallds fogalminak megalapozisa, és a valldstérténet, valamint a
vallisfilozéfia fogalomrendszerének egységesitése.?

Ezeket a célkitlizéseket, illetve megalapozdsukat nem lehet egyféle médszerrel
végrehajtani, vagyis nem lehet egyértelmiien a fenomenoldgia, a filozéfia, a teolé-
gia, a pszicholégia, a térténelemtudomany vagy az 6sszehasonlité vallistudomany
keretei kozé helyezni. Eppen ezért Otto is inkabb csak a problémakor feltarasat és ja-
vaslatait megtéve a lehetséges megoldasok iranyvonalat jelslte ki. Erdemes azonban
kétfelé osztani célkitlizéseit. Adottak egyrészt azok, amelyek mér a vallasi a priori ke-
resése el6tt foglalkoztattik (reformok, apologetika, vallistudomény megalkotésa),
mésrészt amelyeket a valldsi a priori feltevése vagy feltarasa tett sziikségessé (Gjfajta
beszédméd, kultarak kozelitése, a vallas fogalomrendszerének szintetizalasa).

Mindezeket sszefogta, hogy szimira ideilis esetben valamennyiben ott lako-
zik az irracionalitds ltal kiegészitett racionalitds, megvaldsitva a kontrasztharmé-
niat, a két p6lus harmonikus 6sszecsengését, ami magénak a szentnek is esszencidja.

Otto indoka az egyhdzi- és politikai reformokra a vallas és az egyhdzak tirsadalmi
szerepének csokkenésébél ered — az el6bbi egy belsd, az utébbi kiilsé irdnyba adott
reflexi6. A vallds egyénre és kollektivumra gyakorolt befolyasinak folyamatosan ha-
nyatldsa okdn reformjuk kérdése évszazadok 6ta aktuilis. Otto tovdbba szerette vol-
na levélasztani a kereszténységrél mindazt a ,f6lésleget” (leginkdbb a mitolégiai és
dogmatikai elemeket), amely a szdzadok sordn rakédott r4, és csupén a belsé, 6rok
érvényl lényegét megtartani, és azt a jelen kor szellemiségébe bedgyazni.3® A teo-
légiai reformok szerepe ezzel szorosan 6sszefiigg, hiszen a mindenkori egyhazak
tanitisainak Gjrafogalmazisa a kozérthetdség jegyében, vagyis a hivék felé kozveti-
tett izenet érvényességének biztositisa érdekében feltétlenil indokolt. Ugyanakkor
nem szorgalmazta a kereszténység és a modernités értékei kozotti kompromisszum
megkotését, hiszen a kereszténységet 6rokérvénylinek tekintette, mig a kiilonbozé
skorszellemeket” id6hoz kotottnek és valtozasnak kitettnek tartotta.

Egy kizarélag vallasokkal foglalkozé tudomany (Religionswissenschaft) megalapo-
zdsa mar 6nmagdban a nyugati tudomanyos gondolkodis logikajabdl is levezethe-
t8, hiszen a tudomany tendencidja szerint idével egyre tobb részteriiletre oszlik fel.
A kiilénb6z8 valldsok és kulturék egyméshoz kozelitése (valldsos liga, 6kumeniz-
mus, valldsos tirgyak mtizeuma stb.) Ggyszintén nem kizarélag a vallasok kulturalis
leple alatt rejl6 azonos, beliilrél fakadé jelleg feltevésébdl kell kovetkezzen, hiszen
meglehet, ez is csupidn a modernkori globalizici6 sajatsigos hajlaminak megnyil-
vanuldsa.

Végiil az Gjfajta, valldssal kapcsolatos beszédmodot illetéen sajnos csak téredékes
forrdsokratidmaszkodhatunk?', igy eznemisigazin nevezhet6 hatdrozott célnak Otto
életprogramjiban, sokkal inkabb egy a numinézus irracionalis min8ségébdl ad6dé
logikus felvetésnek. Azonban térekvése a vallistudomany fogalomrendszerének

2 Uo.
3 GoocH (2000): 188-189.
3 OT1To (1997): 242.



egységesitésére és a vallas fogalmanak meghatirozasira a vallistudomény megalko-
tasa érdekében szintén relevins kezdeményezés volt a huszadik szdzad elején, ami-
kor a valldssal legalabb érint8legesen foglalkoz6 tudoményok és segédtudomanyok,
azok kifejezésmodjai és sok esetben értelmezési horizontjai is egyre tivolabb kertil-
tek egymaéstol.

Am a f§ irany tovabbra is a megismerés, a gondolkodas ,reformja” volna, a raci-
onilis és az irracionalis sikok 6sszhangja tirsadalmi és személyes dimenzi6ban is.
Otto igy fogalmaz:

Kutatdsunk f6 irdnya nem a vallds térténete (ein Religionsgeschichtliches) és nem a
vallds pszicholégidja (¢in Religionspsychologisches), hanem a teolégia, és bevallottan
a keresztény teoldgia felé haladt: nevezetesen afelé, hogy a szent illetve annak
racionilis és irracionélis tartalmainak és ezek egymadssal val6 kapcsolatinak és
fuzidjanak vizsgalata altal felkésgitsiik magunkat a bibliai és féleg az Gjtestamen-
tumi Isten kifinomultabb megtapasztaldsira.s

Ebbdl pedig lithaté, hogy 6sszehasonlité kutatisait azért is végezte, hogy dltaluk a
kereszténységet is mélyebben megérthesse.

STl a tudonmdnyon

Akorabbiak fényében Rudolf Ottét nehéz volna megértentink A sgent elején talalhatéd
hirhedt széveghely nélkil,3 amely megmutatja fokozatos elmozdulasit a tudomi-
nyos racionalitds és objektivitas fel6l a személyes megélés és az intuicié felé. Minden-
fajta tudomdny és filozo6fia, még ha alapvet6en nem ontoldgiai irdnyultsigt is, a valé-
sagot kutatja, s azt igyekszik minél kézvetlenebb médon megismerni — a tudomany
tehat az dettel foglalkozik és Otto szimara az élet nem képzelhet6 el dmény nélkil.

Nem volt még sz6 Seren Kierkegaard Ottéra tett hatdsirdl, noha konnyedén von-
hat6 parhuzam a két szellemi kézeg kozott, amely Ottét és Kierkegaard-t korulvet-
te. Egyikben a hegeli idealizmus ,észvalldsa”, a mésikban a modern kor szcientifiz-
musa uralkodott — mindkettd tobbnyire a raciét, a fogalmisigot és a kognitiv meg-
ismerést hangsulyozta, és mindkettében hittérbe szorult az egyéni egzisztencia,

32 The leading interest of our investigation was neither the interest of the history of religion (ein re-
ligionsgeschichtliches), nor that of the psychology of religion (ein religionspsychologisches), but a
theological and admittedly the Crhistian theological one: namely, by means of an investigation of the
holy and its irrational as well as its rational contents, and their combinations and fusions, to prepare
ourselves for a sharper and better comprehension of the biblical and especially the New Testament
experience of God.” GoocH (2000): 25.

3, Kérjiik az olvasét, idézze fel a valldshoz kapcsol6dé erés és lehetéleg egyoldalu felindultsig egyik
pillanatat. Aki nem képes erre, vagy akinek egyéltalin nincsenek ilyen pillanatai, kérjiik, ne olvassa
tovabb ezt a kényvet. Ha ugyanis valaki [...] sajatos valldsi érzéseket nem tud felidézni, az aligha
alkalmas arra, hogy vallastudoménnyal foglalkozzon.” OTTO (1997): 18.
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a szubjektum nézépontja. Kierkegaard életmiive a kereszténység ,megjavitdsira’
tett kisérlet volt, ami pedig parhuzamba allithaté Otto apologetikus térekvéseivel.
Kierkegaard vélasza az egyént elhanyagolé rendszerszemléletre az egyéni egzisz-
tencia radikalis hangsdlyozasa, Ott6é pedig a racionalitdst meghaladd, de azt még-
is magdba foglalé intuitiv megismerés, ami kierkegaard-i értelemben a racionalitds
Gj vidékének is tekinthetd, ami az Abszoluttal ha nem is az abszolat viszony, de az
addiginal kézelebbi kapcsolat lehetdségét hordozza. Végiil mindkettsjiiknél fellé-
pett az igény a fogalmisidgot meghaladé ujfajta kifejezésmod alkalmazésira.

Kierkegaard az egyéni egzisztenciat kozvetlenil emelte be filozéfidjaba, hogy
ezzel a szenvedély és a hit fontossagat hangsilyozza. Ugy vélte, a szorongis, a szen-
vedély és a hit az emberi tapasztalat drnyaltabb és gazdagabb megnyilvinulésai
annél, minthogy pusztin kognicié altal teljesen megragadhaték legyenek, sét, az
értelmez8 megkozelités gyakran reduktivnak bizonyul velitkk szemben. A szimara
igen fontos Jéb kinyve éppen arrél a kiizdelemrél sz6l, hogy hogyan lehetne a hitrél
beszélni, ha az meghaladja a fogalmisig horizontjit. Az ellentmondast Ggy igyeke-
zett feloldani, hogy a spekulativ és tudoméanyos egzaktsigra tor6 filozéfiai nyelvet
elhagyva személyesebb hangvétell, gyakran ironikus, esszéisztikus stilust alakitott
ki, amellyel az embert nemcsak mint gondolkodé lényt, hanem mint teljes egzisz-
tencidt szolitja meg — érdemes itt tehédt réviden 4ttekinteniink Otto életutjat, hogy
amennyire lehetséges, az 6 ,teljes egzisztencija” is foltdrulhasson eléttink.

Rudolf Otto 1869-ben, protestins csalddban sziiletett a mai Németorszdg te-
riletén. Egyetemi évei alatt teoldgiat és filozéfiat hallgat, késébb, illetve id6koz-
ben megtanul szanszkritiil, héberiil és koiné gorogiil is, doktori értekezését pedig
Lutherrél irja. Rendszeres teol6gusként konyveket ir, illetve A sgent megjelenéséig
Gottingenben oktat. Ezutdn Marburgba keriil, ahol rektorként kézéleti szerepet is
vallalva 6t évig parlamenti képvisel. Kutatéi mindségben utazik Eszak-Afrikiba,
Kinaba, Palesztindba, Indidba és Japanba, mikozben Marburgban személyes kap-
csolatot 4pol Martin Heideggerrel és Edmund Husserrlel.

Otto ,egzisztencidjanak” teljesebb megismerésében sokat segit Philip C. Almond
kotete is, amellyel éppen az volt a szindéka, hogy Ottonak A sgenten kiviili munkds-
sagat is ismertesse; illetve ehhez kapcsoléddan a kényv elsé fejezetei fontos infor-
mécidkkal szolgalnak életrajzardl:

Otto mély hite nem vonhaté kétségbe. [...] Mégis, ahogy tudoményos munkéja
mutatja, kiiszkodott is hitének megtartdsival. Szilirdan elkételezett volt a ke-
resztény tanitis mellett, de kozben teljes mértékben ismeretesek voltak szamara
mas valldsi hagyomanyoknak a kereszténység egyetemes igazsigigényével kap-
csolatban tett allitasai. Kései éveit végigkisérte a vigy egy a palihoz hasonlé él-
mény utdn, amely feloldhatta volna belsé kiizdelmeit.34

3 ,0tto’s deep piety cannot be doubted. He was a man of simple yet deep faith without any affectation
or inhibition. Yet, as his scholarly work shows, he was also a man who struggled to retain that faith.
He was firmly committed to Christianity and yet fully aware of the claims made by other traditions



Ez a mély hit pedig mir gyermekkora 6ta sajitja volt, ahogy maga is megjegyzi:
»Nem tudtam nyugodtan olvasni a térténelemkonyveket [...], amig el6tte meg nem
gy6z8dtem rola, hogy a benntik szerepld emberek is hivék, nem pedig katolikusok,
zsid6k vagy poginyok”.» Amikor pedig késébb, liberalis teolégiai nézetei miatt
nem kapott — legaldbbis 1915-ig — professzori kinevezést a Lutherdnus Egyhazban,
fontolgatta, hogy felhagy a teoldgidval, hogy lelkész legyen Parizsban, vagy Kini-
ban végezzen misszi6s tevékenységet. Ebben az idészakban, ahogy Almond fogal-
maz, ,koézel keriilt az ideg6sszeomléshoz, de megmaradt teolégusnak ™3¢ — nem kis
mértékben Ernst Troeltsch timogatdsinak készonhetéen.s?

Rovid politikai palydja mellett Almond emliti utazésait, illetve két masik, val-
lastudoméanyon kiviil es6 tevékenységét. ,O volt az elsé német vallastudés, aki zen
kolostorba litogatott, hogy az ott é16 mesterekkel értekezzen, illetve hogy bevezes-
sék a zen meditici6 gyakorlatdba.” Emellett el6adist tartott a helyi szerzeteseknek
a kereszténység és a buddhizmus kézétti pdrhuzamokrdél, valamint Kinédban jirva
mélyebben megismerkedett a taoizmussal. Almond megjegyzi, hogy ez az utazis
mérfoldkd volt szamara, hiszen kézben fogalmazddott meg benne elészér egy
kilonbo6z6 valldsi tradicidk ritualis és vallasi tirgyait magaba foglalé gy(jtemény
létrehozasinak gondolata, amely 1927-ben a német kormény timogatisival meg
is val6sult. Tovibba ez az utazis szolgilhatott ihletiil a ,Vallasos Liga” 6tletéhez,
melynek elméleti kereteit 1913-ban egy périzsi keresztény vilagkongresszuson is-
mertette.?® Ez késébb szintén megval6sult: ,,1920-ban Otto nemzetkozi egyesiiletet
alapitott [...] A»Religiéser Menschheitsbund«-ként ismert szervezet moralis és po-
litikamentes t8kéjével kivanta kiegésziteni a Nemzetek Szovetségének munkéjit.”

Beszédesek emellett a Religions Essays: A Supplement to “The Idea of the Holy’ (1931)
cimd, egyben csak angolul kiadott esszégylijteményében taldlhat6 kovetkezé feje-
zetcimek is: Towards a Liturgical Refornz; A Form of Divine Service; A Form for Celebrat-
ing the Lord’s Supper. Todd Gooch pedig igy ir Otto keresztény reformtérekvéseivel
kapcsolatban: ,A tanultabb tirsadalmi rétegek elidegeniiltségének ellenstlyozi-
sa érdekében a keresztény hit intellektudlis modernizaciéjit és Gjrafogalmazasat

upon the exclusivity of the truth of Christianity. Indeed, throughout his later years he longed for an
experience comparable to that of Paul on the road to Damascus to occur as a resolution of his inner
struggle.” ALMOND (1984): 7.

5 ,Icouldn’t read any history calmly [...] unless I was convinced beforehand that the people in it were
also devout and not catholics, or Jews or heathens.” Uo. 10.

36 ,He came close to a nervous breakdown, but he remained a theologian...” Uo. 16.

7 Uo.

¥ Uo. 19.

3 ,In 1920 Rudolf Otto founded an international league to work for right, justice and peace. Known
as the Religiéser Menschheitsbund, the league was a deliberate attempt to provide a necessary moral
and non-political complement to the League of Nations.” Gregory. D. ALLES: ,Rudolf Otto and the
Politics of Utopia”. In Religion XX1, 1991/3. 235-256.
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hangsulyozta, amelynek a gyakorlatban a valldsi oktatis keretei kozott kell végbe-
mennie.°

Hans Rollmann irja tovabba,* hogy Otto Indidval kapcsolatos érdeklédése sze-
mélyes lelki élménnyel kezd6do6tt — nem sokkal azutin kezdett el tanulményokat
irni az indiai valldsokrol, hogy Bendreszben meglitogatott egy hindu tanitét —, csak-
ugy, ahogy egy marokkéi zsinagéga meglitogatisa adta sziméra az ihletet A sgent
megirasihoz.

Illetve Almond is beszamol Otto valldsi élményeirSl, melyek sordn megtapasz-
talta a ,szentet”, és idézi Otto sajit, igen érzékletes lefrdsait is. Kiemeli, hogy Ottét
ezen utazdsai sordn szerzett megtapasztaldsai juttattdk el a szentnek a vallasokban
elfoglalt kozponti helyének gondolatihoz.4* Egyik leirdsiban igy fogalmaz: ,Mér
csak azért is megérte Indidba utaznom, hogy ezt az egy helyet lithassam, mert a
vallas itt €16 szellemébdl barki egyetlen 6ra kontemplécié utdn tobbet tapasztalhat
meg, mint az 6sszes 1étezd konyv iltal.® Egy mésik zirasaként pedig ezt irja: , Az
ilyen pillanatokban a téredékes én [self] egységesiil, és az egészben elfoglalt helyé-
nek tudatéra ébred.™

Elmény & egzisgtencia

Ertelmezésem szerint az eddigiek két fébb dimenzié mentén ragadhaték meg. Az
elsé Otténak a numindzus és az egyéni egzisztencia kapcsolatirél megfogalmazott
nézetei, a mésik pedig — valamelyest kivilrél ritekintve — maginak Otténak az eg-
zisztencija Ggy, ahogyan a numinézushoz valé viszonyaban vizsgilhaté.

A numinézus élménnyel kapcsolatban igy ir A szentben:

Az értelmezés, illetve az értékelés sajitos, numindzus kategéridjarél és valami-
féle numinézus érzelmi hangoltsigrél beszélek, amely mindig ott bukkan elé,
ahol ezt az értékelési kategériat alkalmazzak, vagyis ahol ugy vélik, hogy egy
targy numindzus. Mivel ez a kategéria teljesen sui generis, ezért — minden mds
primer és alapvetd tényhez hasonléan — szigoru értelemben véve definidlhatat-
lan, csak koriilirhaté.4

4 To combat the alienation of the educated classes, he emphasizes the need for the Christian faith
to undergo a process of intellectual reformulation and modernization, which must be implemented
practically by means of a reform of religious education.” GoocH (2000): 201.

4 Hans. ROLLMANN: ,Rudolf Otto and India” In Religious Studies Review V, 1979/3. 199-203. (199.)

#  ALMOND (1984): 14, 17-18, 23-24.

4 ... To see this place were alone worth a journey to India, while from the spirit of religion which has
lived here, one may experience more in a single hour of contemplation than from all the books.” Uo.
24. llletve ugyanezt ROLLMANN (1979) is idézi: 199.

44 At such moments, the fragmented self is integrated and becomes aware of its place within the
whole.” ALMOND (1984): 14.

s OtTO (1997): 16.



A numinézus tehit [ényegében rajtam kiviil 1étezd dolog. Néhiny oldallal késébb a
misztérium kapcsan igy fogalmaz: ,Ez a dolog azonban, vagyis a valldsi szempont-
bél misztikus valami, a valédi mirum — talan ez a legtalalobb kifejezés — az »egészen
mds<, [...] ami idegen és ami dlmélkod4sra késztet, ami kiviil esik a megszokott, a
megértett és a meghitt tertiletén, és ezért teljes egészében kiviil esik azon és ellen-
tétben all azzal, és ezért lelkiinket débbent csodalkozéssal tolti el.™

A mpysterium és a tremendum szorosan dsszefiiggnek egymdéssal, ¥ igy a mysterium
tremendum egyben, vagyis a ,rettentd titok” a numinézus alapvet6 eleme, melynek
lényeges vondsa, hogy a természetfelettivel, az egésgen mdssal val6 talilkozas mélysé-
ges débbenettel, megrendiiléssel, irtézattal (orgé) tolti el az embert és amely rettenet
vagy irtézat a maga mélységénél fogva egyfajta fenségességgel (maiestas) ruhazédik
fel, amely a numinézus hatalmanak, abszolat folényének érzetét kelti fel.

A numindzus és az egzisztencia kapcsolatinak kérdésében Otto Schleiermacher
nézetét veszi alapul, aki ezt az abszolut f6lény atélésének tikkrében az abszolsit fiiggd-
ség kifejezéssel irja le. Csakhogy Otto kritikéja szerint Schleiermacher a numinézus
ésaz egyéb, természetes (pl. csalddtaghoz fiz6d8) ,fliggbség” kozott csupan mzeny-
nyiségi, nem pedig mindségi killonbozést feltételez (ami nem par excellence természet-
feletti, hanem csak a természeti felfokozésa), figyelmen kiviil hagyva a numinézus
egésgen mids voltét, igy pedig 1ényegében profanizélva azt.+®

Otto az abszolut és ,6nmagat kinyilvinit6™ fiiggéséget iIM6z 18,27-tel szem-
lélteti: ,Tudom, merész dolog, hogy sz6lok az én Uramnak, bar én csak por és hanu
vagyok.”® O pedig igy ir réla: ,,...clsédleges és alapvetd tényrdl van szé, amely csu-
pan 6nmagéval meghatirozhat6 a lélek sikjan”5" Ez tehit a természetfelettivel szem-
ben érzett fliggbségérzet, amelynek Otto a teremtményérzet elnevezést adja — ,ama
teremtmény érzetének, aki elmeril sajit jelentéktelenségében, és elenyészik, ha
szembe taldlja magit azzal, ami minden teremtmény f6l6tt 411.”* Fontos azonban,
hogy nem 6nmagiban gondolja semminek és jelentéktelennek a teremtményt, ha-
nem az isteni mindenhat6sighoz képest mindsiti annak. Tovdbba Schleiermacher
a ,valldsos érzés” tartalmat tulajdonképpen az abszolut fiigg8ség érzetével szindé-
kozik meghatirozni, ami Otto szerint ,els6sorban 6n-érzet volna, vagyis snmagam
[...] sajatos meghatirozottsiganak érzete”? Otto szerint ez (sz6 szerint: ,vilagos
tapasztalati tény”™>*) mar csak egy szubjektiv kdvetkezménye a rajtunk kiviil 4116 nu-
minézusnak. [gy a teremtményérzet fiiggésége csakis a numindzus jelenvaléként

4 Uo. 35.

4 SzATHMARY Sindor: ,Isten szentségének titka — Isten titokzatos szentsége”. Theologiai Sgemdle, XLI.
évf., 199871, 53-57. (54.)

4 ArLEs (2001): 325.

4 Otro (1997) 19.

s Uo.
st Uo.
52 Uo.
53 Uo. 20.
54 Uo.
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valé megtapasztalisiban Iép fel — ez pedig nem csupin vertikilis, fentrdl lefelé
iranyul6 fiiggbséget feltételez, hanem magéba foglal egy mellérendelé viszonyt is,
amennyiben ,az én ‘abszoltt fiiggéségem’ érzetének a feltétele az, hogy érezzem az
6 ‘abszolut folényét™s

A kovetkez6 kérdés, hogy a numindzusnak a teljes figg6ség érzetében megta-
pasztalt élménye val6ban 4thatja-e a teljes egyéni egzisztenciit annak racionalis és
irracionélis*® jellegeivel egyttt?

Ennek kapcsan irja Otto Palrél: , Es ahogyan Pal szamara az orgé theou tobb, mint
a blintetd igazsdgossig puszta érvényestiilése — hiszen sokkal inkabb 4thatja a nu-
mindzusban rejlé tremendun: —, s ugyanigy a megélt istenszeretetben 1évé fascinans
is, amely kiforgatja sarkaibdl a lelkét és a harmadik égbe ragadja, tobb, mint a ter-
mészetes-emberi gyermekségérzés puszta abszolatuma.”™” Palnél pedig a numind-
zussal valé erételjes taldlkozds nemcsak egzisztencidjanak irraciondlis (,lelki” vagy
»érzelmi”) részét alakitotta 4t, hanem a racionalist is, hiszen életttja, gondolkod4sa
és vilagnézete is gyokeresen megviltozott.

Ezutin Luther toronyélményéhez visszatérve:

»Igaz” és ,Istenigazsiga” ezek az igék villimcsapédsként hatottak lelkiismeretem-
re. Megborzadtam, amikor hallottam 8ket. Ha Isten igazsigos, akkor biintetnie
kell. De amint egyszer ebben a toronyszobdcskiban tépelédtem ezek folott az
igék folott: ,Az igaz ember hitbél é1” (Rém. 1, 17) és ,Isten igazsiga”, Isten ke-
gyelmébdl ezt gondoltam: Ha nekiink, mint igazaknak, hitbél kell élniink, és ha
Isten igazsiga minden hivének tidvésségére van, akkor az nem lehet a mi érde-
mink, hanem csak Isten irgalmassiga. Mert Isten igazsiga az az igazsig, mellyel
minket Krisztus altal igazza tesz és megvalt. Igy ezeket az igéket megszerettem.
A Szentirs értelmét ebben a toronyban tette vildgossa el6ttem a Szentlélek. [...]
Ekkor gy éreztem, mintha teljesen Gjjdsziilettem volna s mintha tart kapukon
at magaba az Edenkertbe léptem volna be.s®

Itt a numin6zus minden f6bb komponense megtalalhaté: a szent borzadély (zyste-
rium tremendum), a lenyligdzottség és tinnepélyesség (fascinans), illetve a fenséges-
ség (maiestas) érzete is, mindez pedig egy transzformativ és eksztatikus élményben
kulmin4lédik: ,mintha teljesen Gjjésziilettem volna s [...] magaba az Edenkertbe
léptem volna be”.

Megjegyzendd, hogy a maga isteni hivatastudatat a gyakorlati, ,,raciondlis” vi-
ligban megélni igyekvd kalvini protestins életszemléletben és a pali vagy lutheri
predesztiniciéban szintén fellelhetd a teljes egzisztencidnak ettél a mindenhaté

55 Uo. 21.
56 Nem &sszetévesztendd az ,egészen més” irracionalis voltaval.
7 Uo. 107.
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hatalomtSl (mzysterium tremendum és maiestas) valé alavetettsége és ebben az érte-
lemben az egyén semmi-jellege.

Osszefoglalds

Rudolf Otto életmtvérél, féleg toredékessége ismeretében, csak dvatosan teheték
éltalanosabb kijelentések. A szentben féleg a ,numinézus elemei” cimi fejezeteket
ugyan szisztematikusan kidolgozta, az ezt kovetd husz évben nem kovette a kony-
vet hasonléan rendszeres folytatis. Atfogébb miivei megoszlanak a kereszténység,
az indiai valldsok és a valldstorténeti témaju kutatdsok kozott® — mikézben szé-
mos forditast és kisebb tanulményt kozolt. Elméleti és gyakorlati tevékenységeib6l
mégis kirajzolédik, hogy f6 célja az élmény, a személyes megélés Gjrafelfedezése
volt. Am nemcsak az élmény fontossigit, de a vallisnak modernitishoz valé fel-
zarkéztatdsat és a kereszténység els6bbségét is hangsalyozta, mikézben nézeteiben
meghatdrozé szerepet jatszott a miszticizmus. Eletmive jéval tobbrél szél, mint
A sgent — mogotte az a torekvés hizddott meg, hogy a tudist kiszabaditsa az intel-
lektus korlatai koziil és az elméletek vilagabol, és minél tobb ember szdmara 4tél-
het6vé tegye, igy téve valdsigossd és érvényessé a misztikat, a vallasi élményt és a
vallast. Ez az elméleti tudassal tarsulé 4télés pedig megalapozza a tudas realizdldsat
és mindennapi életbe val6 atiltetését — ami végsé soron a tudomdny mindenkori
feladatinak tekinthetd.

Otto tovabbd, ha ,jelenségként” tekintjiik 6t, a maga miikodésével teszi fel ne-
kiink a kérdést: mennyire kell, érdemes, vagy lehetséges az egyéni egzisztenciit z4-
réjelbe tenni az irraciondlist vizsgilva, ha az eleve a teljes egzisztenciinkat 4thatja?
Es hogyan hathat 4t benniinket valami, ami hozzank képest mégis ,teljesen mas”?

Rudolf Otto kutatéi munkéjit 4thatotta a valldsi érziilet, a vallisi élmény és a
vallasi élmény a priorijanak keresésére irinyulé motivaci6, amelyben sajit hitbeli
élményei kulcsszerepet jatszottak. Eletét nemcsak tudomanyos kutatasai terén, ha-
nem annak teljességében meghatirozta a keresés, s ennek, mint minden keresésnek,
oka a kivancsisig volt — Rudolf Otto pedig annak lehet példéja, hogy az ember
csakis egész lényével lehet kivincsi. Hiszen ahogy mi az & teljes egzisztencidjira kér-
deztiink most ra, nem Ggy kérdezett-e ra Otto teljes egzisztencidjaval a numinézus
élményére is?

A sgent, a huszadik szdzad els6 harmadanak szellemi kézege és ismereteink Otto
életmvérdl és életrajzardl képet adhatnak egy olyan kutat6rél, aki Kierkegaard-hoz
hasonlban az dletet, a személyes megélés fontossigat igyekezett hangstlyozni egy
olyan korban, amelyben a racionalitis és az ész a vallas és a valldsi élmény folé kere-
kedett. A Sgent kezdeti sikere hiressé tette 6t és tobb fontos kifejezéssel (pl. numsing-
uss teljesen mds) gazdagitotta a tudomanyos gondolkodést, azonban ez a m(i mégis

% Példaul OtTo (1934).
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csak egyetlen fejezet Otto életének kényvében, aki nemcsak A sgenttel alkotott ma-
radandét, hanem azzal a szindékaval is, amellyel a nyugati tudomanyos gondol-
kodas és a vallistudomany akkoriban formal6dé tereibe belépett. Az élmény, az
irracionalitds és az intuitiv megismerés tudoményos diskurzusba valé beemelése,
a logikus gondolkodason félsil vagy azon kiviil 4116 rétegek nyelvi megfogalmazési-
ra és a valldsok migotti k6z6s 1ényeg megtalalasira és megfogalmazisira tett kisér-
letei kordt megel6z8ek, melyeket azonban személyes hitével és maginéleti nehéz-
ségeivel valé kiizdelme mellett igyekezett nemcsak elméletben, de gyakorlatban is
megvalGsitani.

Otténak készonhetben a Nyugat Gjra ,felfedezte” az élményt, amely ismét tu-
domainyos parbeszédek tirgyavé valhatott, és ezzel hozzajirult az 6sszehasonlitd
kutatasok tovabbi kibontakozasihoz. Am munkajinak talin legnagyobb eredmé-
nye, hogy olyan, mindannyiunk szimdra érvényes kérdéseket fogalmazott meg,
amelyeket id6rél-id6re muszaj feltenniink. Bar a vallasi élményt talin sohasem le-
sziink képesek teljesen szavakba 6nteni, Rudolf Otto megmutatta, hogy hallgatni
réla éppoly lehetetlen.
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Regiimé

Rudolf Otto életmiivérdl, fileg tiredékessége ismeretében, csak dvatosan tebetdk dltaldnosabb
kijelentések. Elméleti és gyakorlati tevékenységeibdl miégis kirajzolddik, hogy f6 célja ag é-
mény é a személyes megélés vjrafelfedesése volt, mikighen a valldsnak modernitdshog vald
[felzdrkeztatdsdt és a keresgténység elsébbségét is hangsilyogta. Eletnriive joval tibbrol syl
mint A szent — migotte ag a torekvés biigédott meg, bogy a tuddst kiszabaditsa ag intellektus
korldtai kiziil és ag elméletek vildgdbil. Kutatdi munkdjdt dthatotta a valldsi érsiilet, a val-
Ldsi élmény sajdtlagossdginak é a priorijanak keresésére irdnynld motivdcio, amelyben sajdt
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hitbeli élményei kulcsszerepet jatsgottak. Bar a valldsi dlményt taldn sobasem lesgiink képesek
teljesen sgavakba inteni, Rudolf Otto megmutatta, hogy hallgatni rola éppoly lebetetlen.

Kulcsszavak: Rudolf Otto, valldsi élmény, numindzus, A szent, fenomenolégia, teo-
l6gia, 6sszehasonlité vallistudomany, misztika, valldsi reform

Abstract
Religious Excperience in the Contexct of Rudolf Otto’s Life and Work

General statements about Rudolf Otto’s oeuvre must be made with caution, especially con-
sidering its fragmentary nature. Nevertheless, bis theoretical and practical work reveals that
his primary goal was to rediscover personal religious experience, while also emphasiging the
need to adapt religion to modernity and to assert the primacy of Christianity. His work ex-
tends far beyond The 1dea of the Holy, as it is characterized by a fundamental effort to
liberate knowledge from the constraints of intellect and the realm of theoretical concepts. His
efforts were driven by the search for religious sentiment, for the a priori and the sui generis
of religious excperience itself; in which bis owwn encounters with the numinous played a crucial
role. And while these may never be fully captured in words, Rudolf Otto demonstrated that
remaining silent about them is equally inzpossible.

Keywords: Rudolf Otto, religious experience, the numinous, The Idea of the Holy,
phenomenology, theology, comparative study of religions, mysticism, religious reform



