TOTH SARA

»Sz4sz a bazilikidban™ Marilynne Robinson
és a reformatori hagyomany

Katdnak é Tibornak,

akiktdl sok mindent tanultan,

ami miatt éni érdemes,

é ami sg0ba keriil ebben ag frdsban.

Az amerikai magaskultara és az olvasok tomegei altal egyarant tinnepelt regény- és
esszéir6, Marilynne Robinson hith( kalvinistinak vallja magét. A Pulitzer-dijas, im-
mér nyolcvanas éveiben jaré Robinson (1943) regényeit tébb mint harminc nyelvre
forditottdk le, 6t pedig rendszeresen hivjak el6adénak a legpatinisabb egyetemek-
re. A Magvetd Kiadénak készonhetéen mind az 6t regénye (Housekeeping, 1980;
Gilead, 2004; Home, 2008; Lila, 2014; Jack, 2020) olvashaté magyar forditisban
(Hdztartds, 20215 Gilead, 2012; Lila, 20165 Itthon, 2019). Szintén megjelent magyarul
esszéinek egy része, ezek Robinson kedvelt témait — teoldgia, kalvinizmus, purita-
nizmus, spiritualits, irodalom, reformicid, illetve Amerika térténelme, modern
amerikai kultdra és tirsadalom — jarjak koril.!

A kétezres években sziiletett regénytetral6gia, kiillonosen a Pulitzer-dijas Gilead
szinte tokéletesen egyesiti magdban azokat a feltételeket, amelyek egy regényt
egyetemessé és egyben széles korben sikeressé tesznek. A vallasos lélek kifinomult
dbrizolésaval, a hittapasztalat dramatizélasival, a hétkoznapok szakramentalitdsi-
nak bravuros nyelvi megragaddsival Robinson Dosztojevszkijre méretezett kihi-
vasoknak tesz eleget a Gilead-regényfolyamban. Az pedig, hogy ez a lasst folyésu,
meditativ regénysorozat — amelynek els6 kétetében egy halalara készul6dé oreg
lelkipasztor ir bucstlevelet késén sziiletett kisfidnak — egyben bestsellerré is vilt,
arra utal, hogy Robinson regényei a 21. szdzadi ember mély vagyait és spiritudlis
szlikségleteit szélitjak meg.

A fokozott szakmai és olvaséi érdekl8dés kiilonosen érdekfeszits, ha figyelem-
be vessziik, hogy az észak-amerikai tirsadalom, f6képp a Trump-korszak 6ta, ko-
rosan megosztottd valt a kereszténység tekintetében. Kulonssen az elit értelmiség
viseltetik mély gyanakvassal birmely megnyilvinuldsa irint. Ugyanakkor nyilvin
eleven az igény az eredendéen kultura- és lélekformalé torténelmi kereszténység
— elsésorban a protestantizmus — drnyaltabb, a posztszekularis pluralizmus koré-
ban parbeszédképes megnyilvanuldsai irdnt.? Ezt az igényt a legmesszebbmendkig

" A Kalvin kiadé egy reprezentativ valogatast készitett (A gondolkodds szabadsdga: kdlvinista tinédések,
2018), a Koinénia kiadénal pedig az Absence of Mind cimt esszékétet forditasa jelent meg (Sgellens-
telenség, 2019).

> Robinson sikerének okairél lisd Heather WaLTON: ,The children are always lost: Marilynne Robin-
son and the poetics of theology,” in Hikan MOLLER — Ola SiGURDSON (szerk.): Marilynne Robinson
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kielégiti Marilynne Robinson életmtive. Szokték a Gilead-sagit ,teoldgiai regények-
nek” nevezni, mert a hit nagy titkain, az eleve elrendelésen és a szabad akaraton,
az Uidvsségen és a kirhozaton gondolkoztatja el hivé és nem hivé olvasoéit, de a
dogmik itt beszélgetés tirgyat képezik, nem lezarjak, hanem a misztérium felé
nyitjak meg az Istennel kapcsolatos kérdéseket. Robinson végsé soron egy olyan
sajatos spiritudlis-teoldgiai-irodalmi nyelvet dolgoz ki, amely Ggy fejezi ki és dpolja
a keresztény-protestins identitast, hogy kézben 4tjirhat6va teszi, mintegy feloldja
a dogmatikus és intézményes egyhazi hatirokat.

Mér ebbdl is sejthetd, hogy a térténelmi protestantizmushoz val6 viszonya,
akarmilyen vehemensen igyekszik rehabilitdlni esszéiben Kélvint és a puritinokat,
meghokkenté ellentmondasokkal tarkitott. Egy mindenképpen bizonyos: lenyt-
g6z6 életmlivének a reformatori hagyoméany meghatirozé forrdsa és ihletdje. Sajat-
janak tartja, folyamatosan és elmélytilten olvassa Kélvint, a puritinokat, Jonathan
Edwardst, a modernek koziil Karl Barthot és Dietrich Bonhoeffert. O maga mind
nyiltan vallott liberélis teolégijit, mind pedig az amerikai transzcendentalizmus
fel8l érkezé hatdsokat a kalvini hagyomdnyra vezeti vissza. A modern észak-ame-
rikai és nemzetkozi kultdriban és vallasi életben minden bizonnyal 6 az, aki a
legtobbet tette Kélvin és a kélvinistak rehabilitaldsiért. Megkérddjelezve a gyak-
ran hangoztatott negativ kliséket, mint amilyen a viligmegvet6 kélvinista szigor,
blnkézpontusig és determinizmus, Robinson brilidns, nagylépték( teolégusnak,
a reneszdnsz és a humanizmus gyermekének és a modern demokricia atyjanak raj-
zolja meg Kalvint, akit lenyligoz az Isten dics6ségét visszatiikr6zé vildg szépsége
és az Isten képére teremtett ember nagyszeriisége, és aki teljesen artatlan a webe-
ri ,vardzstalanitisban.” Robinson nem csak az Institutio hires elsé konyvébél idéz,
amikor Kélvin ,lelkestlt” humanizmusit emeli ki, hanem tjra és Gjra Kilvinnak
erre az arcara igyekszik felhivni a figyelmet: ,[N]em az emberek gonoszsagara kell
tekinteni, hanem Isten képét kell benniik meglatni, amely blneik elfedezése és el-
torlése utdn szépségével és méltdsigaval arra indit, hogy szeressitk és magunkhoz
oleljiik 8ket,” irja a reformator, és idézi Robinson.? Ugyanigy, a hangsalyok erétel-
jes athelyezésével igyekszik rehabilitilni a puritdnokat, valamint a nagy amerikai
teolégus-filoz6fus Jonathan Edwardst.

Jonathan Edwards azon kevés protestins teolégusok kozé tartozik, akik jelen-
t6s esztétikai teoldgiat dolgoztak ki, és mint latni fogjuk, Robinsonra tett hatdsa
talin a Kélvinéndl is jelent6sebb. Mindenesetre Robinson regényeiben és esszéi-
ben jéval nagyobb hangsuly esik a teremtés eredend szépségére, jésigira, mint
romlottsdgara, oly kovetkezetesen tinnepli a teremtett vildg és az ember szépségét,

and Theology, Stockholm, Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitets Akademien, Konferenser 105, 2021,
29—48. A hasonléan megosztott magyar kulturélis életben mérsékelt érdeklédés kisérte a regényeket:
a szakma elismeréséhez nem parosult kézdnségsiker.

3 KALVIN Janos: Institutio: A keresgtyén vallds rendsgere, 1559, 2. két., ford. Buzoginy Dezs8, Budapest,
KalvinJénoskiadé, 2014, 527. (Idézi Marilynne ROBINSON: The Death of Adans: Essays on Modern Thought,
New York, Picador, 2005, 131.)



méltésagit és szentségét, hogy a réla sz616 irodalom egyontetlien szakramentalis,
s6t, misztikus bedllitottsagat hangstlyozza. Ime tehit egy meggy6ézédéses kalvi-
nista, aki nem foglalkozik a keleti keresztény hagyoménnyal (legaldbbis néhany
Aranysz4ji Szent Janosra val6 utalastdl eltekintve nincs jele annak, hogy ismerné
vagy olvasn), keveset hivatkozik a reforméciét megel6z6 teolégiai 6rokségre,
életmiivét mégis erételjesen meghatirozza a szakramentilis szemlélet. Ugy tiinik,
a protestans hagyomanybdl még ma is timadhat szakramentalis képzelet altal meg-
hatirozott életmi. Ugyanakkor pontosan ennek a kérdésnek a komolyabb vizsgi-
lata hoz felszinre érdekes ellentmondésokat Robinson protestantizmushoz fiz6dé
viszonyéaval kapcsolatosan.

A modern vallastudomany jelentés felismerése, hogy az ember alapvetéen két-
féle médon viszonyul a szenthez, amibdl két markénsan kiillonb6z6 vallsi orien-
tacié kovetkezik: a szakramentalis-misztikus, illetve a profétai-etikai beéllitottsdg.
Az els6ben az Isten immanencidjinak, kozelségének tapasztalata, a masodikban
transzcendencidja, tivolsiga dominal. Az elsé a teremtés jésdgara, a masodik a bi-
nosségre helyezi a hangsilyt. A szakramentilis szemléletben Isten megmutatkozik
a teremtett val6sdgban, a profétikus szemléletben pedig megitéli és atformalja azt.
Ez a dialektika idedlis esetben fesziiltségteljes egyenstulyban van az adott valldsban,
ugyanakkor az is igaz, hogy a vallisi hagyomanyok markans identitdsit mégis az
egyik vagy a masik tulsulya jellemzi. A bibliai, kivalt az 6szévetségi hagyomany-
ban mindig is dominans volt a préfétai-etikai szemlélet, és a reformacié is egyér-
telmien a ,,préfétai energia” nagy kirobbanésa volt. A szakramentalitisra fektetett
hangsily ellenére Robinson életmtivében mindkét orienticié jelen van, dgyhogy
miel6tt ritérek a szakramentalitds kérdésére, elészor a profétai-etikai dimenziot
tekintem roviden at.

A proéfétai szemléletrdl a fent emlitett vallasi dialektika egyik fontos kidolgozéja,
David Tracy tobbek kozott azt irja, hogy alapvetSen két dga van: vagy a személyes,
vagy a tdrsadalmibtinre keriil a hangsaly. Ebbél kévetkezik, hogy utébbi a tirsadal-
mi igazsdgossagért valé munkélkodast tartja a misszi6 f6 céljanak. A préfétai-etikai
beallitottsig Robinson esetén is elsésorban a tirsadalmi igazsdgossig hangsulyoza-
saban mutatkozik meg, és ezt egyértelmiien a bibliai hagyomanybél, az Oszévet-
ségbdl és a kilvini 6rokségbdl meriti. Amikor a reformécid, a puritanizmus, majd
az amerikai protestins ébredési mozgalmak torténetének tirsadalmi jelentéségét
vizsgalja, célja az Gjraolvasis, a bevett narrativik vakfoltjainak leleplezése.

El8szor is a héber Biblia barbarizmusira vonatkozé eléitéleteket igyekszik le-
bontani, amikor Mézes torvényeinek az adott kor viszonyai kozott kivételesnek
4 Aleggyakrabban a régebbi szerzék koziil Agostonra hivatkozik, egyszer-egyszer Aranysziju Szent

Janosra, mindkettdre jellemzden leginkdbb Kalvinnal 6sszefiiggésben. Egy a kevés kivételek koziil a

Nicolaus Cusanusra valé részletes hivatkozés, s6t hossza idézet, nem meglepé médon krisztolégiai

kontextusban, amelynek sorén kiilén kiemeli az isteni immanencia teolégiai gondolatat. (Marilynne

ROBINSON: The Givenness of Things, London, Virago Press, 2015, 204-205.)

5 David TrACY: The Analogical Imagination: Christian Theology and the Culture of Pluralism, London, SCM

Press, 1981, 390-398.
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szamité tdrsadalmi érzékenysége és emberségessége mellett érvel. Ellentétben més
6kori torvényekkel, s6t, a korai modern eurdpai vagy brit térvénykezéssel is, a
mozesi torvények, allitja Robinson, relativizaljak a magdntulajdont, nem tesznek
kilonbséget a kilonbozd tirsadalmi osztilyok kozott, konkrét intézkedésekkel
védik a szegényeket, és az 6kori viligban paratlanul elnézéek a tolvajokkal és az
adésokkal szemben. A kalvini szigor bevett kliséivel szembemenve hangsulyozza,
hogy az irgalmassignak ez az éthosza jellemzi Kélvin tarsadalmi gondolkodasit
is. A térsadalmi igazsigossig 6szévetségi modellje vetette meg a ,szélesre nyitott
kéz, a radikélis nagyvonalasig kélvini etikdjat,” ami aztin puritin kozvetitéssel az
amerikai tdrsadalmi gondolkodasban is fontos szerepet vitt, ezért is olyan lesajtd
Robinson szerint a nyers szocidldarwinizmus Gjjiéledése korunkban. Kiilonésen
szerencsés, hogy e témaban néhiny fontos esszéje magyarul is megjelent, hiszen a
magyar protestins egyhdzakban a puritdn gondolkodisra valéban jellemzé térsa-
dalmi érzékenység kevéssé tudott meghonosodni.¢

Egy egyetemi el6adissorozatbdl 6sszedllitott igen hossza térténelmi esszében
(Our public conversation) az amerikai civilizacié és kulttra létrejottének el6torténetét
és hatterét felvazolva koveti végig a folytonossigot Kilvin, az angol reformécié, a
puritin alapité atyak, végil pedig a 18-19. szdzadi amerikai ébredési mozgalmak
kozott. Ismételten felhivja a figyelmet e valldsos mozgalmakbol kisugarzé reformis-
ta és forradalmi energidkra, kiiléndsen a masodik nagy ébredésnek (Second Great
Awakening) fontos tirsadalmi reformmozgalmakban jitszott szerepére.

A vallési megujulasi mozgalmak — f6képpen a Charles Finney altal vezetett ma-
sodik nagy ébredés a 19. szdzad masodik felében — déntben hozzijirultak a rab-
szolgafelszabaditdsért és a n6emancipéaci6ért folytatott kiizdelmekhez, valamint
az észak-amerikai egyetemi oktatds demokratizaldsihoz is. Az ébredésben fontos
szerepet jatszé lelkészek, teolégusok tobb politikailag és teoldgiailag progresssziv
féiskolat alapitottak. A Gilead cimi regény sok ponton érintkezik ezzel a vallasi
mozgalommal, az abolicionista nagyapa életének szimos mozzanata val6di torté-
nelmi eseményekre alapszik. A fent emlitett college-ok koziil nem egy széba kertl.
Gilead torténelmi megfeleléje a Tabor nevi telepiilés, amelyet elszant rabszolga-
felszabadité kongregacionalistak alapitottak, itt vezetett at a hires fldalatti vasut,
és egy féiskolat is 1étrehoztak. Egyik vezéralakjuk John Todd volt, Ames nagyapa
torténelmi megfelel6je. Szoba keriil még a regényben a Lane és az Oberlin f6iskola,
utébbit Charles Finney egyik tanitvinya alapitotta 1833-ban, majd 1835-t6] maga
Finney lett az elnoke.

A svéd Arne Rasmusson tuloz, amikor azt irja, hogy az ébredések politikai, tar-
sadalmi hozadékardl szinte hallgat a szakirodalom, hiszen péld4ul feminista torté-
nészek intenziven kutatjék a nék példatlan aktivizdl6disit ezekben az idszakok-
ban. Robinson maga is hajlamos Ggy beillitani torténelmi rekonstrukciéit, mint
megannyi tudomanyos vakfolt elleni kiizdelmet, az azonban bizonyos, hogy az

¢ Marilynne RoBINSON: A gondolkodds szabadsdga: kalvinista tinédések, ford. Pésztor Péter, Kélvin kiado,
Budapest, 2018, 106-116, 130-144.



atlag Robinson-olvasé sziméra meglepd arrdl értesiilni, hogy az elszint, mélyen
hiv ébredési lelkészek altal alapitott Oberlin volt az els6 felséoktatédsi intézmény a
vilagon, amely tartésan megnyitotta a kapuit a nék elétt (1837), és szintén az elsék
kozott (vagy els6ként) vett fel afro-amerikai didkokat. A kibontakozé némozgalom
és az abolicionizmus nem egy kulcsfigurdja végzett itt, hogy csak néhiny példat
emlitsiink: maga John Todd, tovibba Theodore Dwight Weld, az egyik a legzsenia-
lisabb és legnagyobb hatést amerikai abolicionista (r6la kapta nevét Ames barétja-
nak, Robert Boughton Teddy nevt fia), vagy Lucy Stone, meghatérozé sziifrazsett
és abolicionista. Charles Finney a rabszolgasdgot csaktgy, mint az slakosokkal
valé kegyetlen biandsmédot, a nemzet és az egyhiz egyik legnagyobb btinének
tartotta. A kiillonb6z6 fundamentalizmusok ijeszté elharapézisinak kordban ku-
lonésen 6romteli, hogy Robinson, aki egy atlagos tudoményos kutatéhoz képest
igen széles kozonséget tud elérni, a reforméci6 préfétai hagyomanyanak azt az dgat
eleveniti fel és igyekszik visszahozni sajét kultiraja és egyhéza kollektiv tudatiba,
amely a profétai fellépés céljit nem a kizarasban és a megbélyegzésben litja, hanem
éppen ellenkezéleg, a marginalizalt, megvetett emberek befogadisiban, emberi
méltésiguk védelmében.

[gy taldlkozik 6ssze a reformacié 6rokségének robinsoni értelmezésében a pré-
fétai-etikai és a szakramentalis (keresztény humanista) vonulat. A kilvini 6rokség
szakramentdlis humanizmusédnak hangstlyozisa azonban jéval inkabb eltér az
elfogadott diskurzusoktdl, mint a puritinok és az ébredési mozgalom tarsadalmi
igazsigossag iranti elkotelezettségének el6térbe dllitdsa. Az alibbiakban réviden
attekintem, hogy helyezi 4t olvasataiban Robinson a Kélvinnal és a puritinokkal
kapcsolatos hagyoméanyos hangsulyokat. Kezdjiik azzal, ami a leginkdbb megvili-
githatja szimunkra a targyalt kérdést, ez pedig Robinson megingathatatlan ellen-
szenve a deszakralizici6 (vardzstalanitds) és a protestantizmus kapcsolatérél alko-
tott befolyasos elmélet megalkotéjaval, Max Weberrel szemben.

Az iréné esszéiben nem szlinik ostorozni Weber feliiletességét és a protestan-
tizmussal kapcsolatos hires elméletének elfogadhatatlansigit, ugyanakkor valéji-
ban sohasem 4ll el6 meggy6z6 érvekkel. Az esszéiben és interjuiban elejtett szimos
kritikus megjegyzés mellett csupin a Death of Adam cim milvében taldlunk egy
rovid kifejtést, ahol azt 4llitja, hogy a kapitalizmus szelleme aligha vezethetd vissza
Kilvin teolégidjira vagy a puritinokra. Megallapitisai egyoldalaak és tdjékozatla-
nok,’ egyaltalin nem latszik rajtuk, hogy — mint irja — tdbbszor ,végigrigta” magat
A protestdns etika é a kapitalizmus sgellemén (ezen természetesen nem azt értem, hogy
nem tette meg). Bar Weber tétele a protestantizmus és a kapitalizmus kapcsolatarél
7 Igy vélekedik a neves Kalvin-kutat6 David LiTTLE: ,,Christianity and Human Rights: A Personal Tes-

tament,” in Frances S. ADENEY — Arvind SHARMA (szerk.): Christianity and Human Rights: Influences

and Issues, Albany NY, State University of New York Press, 2007, 94. Robinson Weberrdl: The Death
of Adam: 23-24, 14sd tovabbé 180-181, A gondolkodds szabadsdga, 284, valamint ,The Sum of Our Wis-
dom: Recovering Calvin’s Truth for a Lonely Age,” in The Hedgehog Review, 2025 (elsé néhény bekezdés),

hedgehogreview.com/issues/after-neoliberalism/articles/the-sum-of-our-wisdom. Letéltés ideje: 2025.

aprilis 30.
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maig vitatott, a modernitasrol kifejtett gondolatai kikeriilhetetlenek a szocioldgiai,
torténelmi, filozéfiai kutatdsban — elég itt Peter Berger és Charles Taylor nevét em-
liteni —, és még kritikusai is az dltala lefektetett keretrendszerben gondolkodnak.

Robinson nyilvan tisztiban van a kortars protestantizmus egy j6 részét jellemzé
hidnyossagokkal (a misztika hidny4val, a dogmatizmussal és a fundamentalizmus
kisértésével), vagyis Weber irdnti heves ellenszenve értelmezésemben valéjaban
ebbél a ki nem mondott, talin 6nmagénak sem bevallott hidnyérzetbdl fakad. Eb-
bél azonban profitilt a vilig, hiszen részben ez a kimondatlan tiltakozis sziilte meg
a Gilead-tetral6giat, azon belul a hétkoznapi élet misztikajira és a szépségre érzé-
keny, a merev dogmatizmust elutasité Ames tiszteletest. A protestins spiritualitds
weberi értelmezése ellen egy irodalmi alternativaval, egy képzeletbeli protestins
lelkész megalkotasaval, valamint a reformétori teoldgia, kivalt Kilvin és a puritdnok
Gjraolvasisaval tiltakozott.

Lattuk, hogy Robinson egyik kézponti torekvése az ember végtelen értékének,
szentségének felmutatisa. Szdmos alkalommal idézi az Institutio elsé konyvének
szép és lelkesult sz6vegrészeit a teremtett vilag és az ember nagyszertségérél, ezzel
igyekezvén ellenstlyozni az ember romlottsdgara helyezett hagyomanyos protes-
tans hangsulyt. 2025-ben megjelent legtjabb esszéjében Kalvin blinfogalmit allitja
a maga sajitos és elgondolkodtaté perspektivijiba. Felhivja a figyelmet arra, hogy
az Institutio nyit6 gondolatmenete az emberi blin felismerését Istenhez vezetd Gt-
nak, ezaltal pedig a kegyelem lehet6ségének tunteti fel. Ehhez kapcsolédik az az
észrevétel a hirhedt ,teljes romlottsig” tanardl, hogy a genfi francidban ,a dépraver
még nagyon kozel all a latin depravo, ‘eltorzit’ vagy ’elront’ eredetihez. Nincs az a
vérfagyasztéd mellékzongéje, amelyet mi kihallunk bel8le.”® Jellemzéen azt emeli
ki, hogy e felismerés lényege, hogy a bin ag, ani Istentdl vald teljes Fiilinbigdségrinket
okogza. De ez csupén eltérés, torzulds, és aziltal, hogy ezt felismerjiik, val6jidban
[sten vezet, mintegy kézen fogva (quasi manu ducitur), hogy megtalaljuk 6t.9

Ez egybecseng azzal az elképzeléssel, mely szerint az ember szent voltat tudata,
megismerd képessége, tapasztalati kapacitisa adja. Az emberi lélek, mondja Ames,
segyediilallé fény a létezés dltaldnos, nagy viligossigan beliil.” Vagy: ,, Szemvillands
— nincs ennél szebb szé. Néha azt gondolom, hogy ez volt a legjobb dolog az éle-
temben, ez az izz4s, amit észreveszel az emberekben, amikor valami elbivéli vagy
megnevetteti 6ket.”*® Mint latni fogjuk, ez az ,izzas” azért teszi szentté az embert,
mert a teremtés felett érzett isteni 6rém mutatkozik meg benne.

Robinson nagyon fontos feltir6 munkat végez, amikor nagyrészt ismeretlen
angol és amerikai puritdn szerz6k szoévegeiben az elterjedt kliséknek ellentmondé
részletekre hivja fel a figyelmet. John Flavel, 17. szdzadi angol puritdnt szimos alka-
lommal idézi. Flavel, Kélvinnal egybehangzdan, a lélek szépsége és nagyszerlisége
kapcsin szintén a ,fogékonysigot” emeli ki:

8 A gondolkodds szabadsdga, 62. ROBINSON: ,The Sum of Our Wisdom.”
9 ROBINSON: ,The Sum of Our Wisdom,” n. p. Lasd KALVIN: Institutio, 1. két. 33. (1.1.1.)
o Marilynne RoBINSON: Gilead, New York, Farrar, Straus and Giroux, 2004, 99, 79.



Aléleknek 6nmagiban valé értéke és kivildsaga van, mely mélté isteni eredeté-
hez: nézzed nemes képességeit és rendithetetlen erejét és ime, latni fogod, mily
gazdagon kidrasztotta Isten bolcsességét és hatalmat e teremtményére. Lisd,
mily fogékony elméje mind a természetes, mind az isteni fényre, mely a belsé
emberben mint gyertyaldng vilagit, és ugy ratalal az igazsigra, mint a magnes-
hez siet6 vasdarab. [...] Alélek az isteni teremté munka leny(ig6z6 és csodélatos
alkotdsa: nem talzas Isten leheletének, az ember legszebb kincsének nevezni,
angyalok bamuljék és 6rdogok irigylik. Egyetlen 1élek tobbet ér e viligban fel-
lelhetd valamennyi testnél.™

Meggy6z&désem, ha az ilyen gondolatok és érziiletek meghonositiséval és elétér-
be allitasaval Gjrastrukturalhaté lenne a mai protestns spiritudlis képzelet, ridsi
gyo6gyité energiik szabadulndnak fel. Nem hiszem, hogy az emberi térténelem szo-
moru tandsdgit mellézve birmely gondolkodé ember tagadnd a rossz jelenlétét és
az emberi gonoszsig tragikusan csokonyos mikodését a torténelmi folyamatokban
és az egyéni életekben. Ugyanakkor a modern pszichol6gia mutatott ra arra a pa-
radoxonra, hogy a személyiségfejlédést és az érettséget nem segiti, hanem inkdbb
elfojtja és akadilyozza az ember blindsségének és értéktelenségének hangsulyozisa
és az egyénre valé raterhelése. Figyelemre mélt6 példéja ennek a trilégia Jack nevi
szerepléje, az egyik lelkészcsalad fekete bardnya, aki bir nagyon vagyik ré, képtelen
hinni, és folyamatosan a predestinicié tandval, a kdrhozat rémes drnyaval kiiszko-
dik. ,Egy semmi vagyok, testtel,” mondja egyszer, mar-mar Luthert visszhangozva.
Egyértelmd, hogy Jack esetében nem blinosségének fejére olvasdsa, hanem az elfo-
gadas és az 4ldis mutatkozik gyogyité erejlinek. A keresztapa, Ames tiszteles 41d6
gesztusa pedig Jack lényének és lelke szépségének 6rvendezé tinneplésébdl fakad.

E lelkesiilt humanista igenlés gyégyit6 ereje azonban egyértelmiien a teolégi-
ai horizont felél értheté meg, ugyanis Robinsonnak, valamint torténelmi és fiktiv
héseinek (Kalvin, Flavel, Ames) 6réme nem més, mint az ember és a feremtett vilag
felett érzett isteni 6rom szakramentédlis megmutatkozasa. Isten gyényorkodik ben-
niink, akdr egy sziil6, aki nem szlinik meg gyonyoérkodni gyermekében, még akkor
is, amikor az épp fdjdalmat okoz neki. Ismét hangsilyoznom kell, a hitélet gyokere-
sen 4talakulna, ha minden reggel ezzel a gondolattal ébrednénk fel. Ezt kiemelen-
dé, Robinson Kilvin szinhidzmetaforajit olvassa Gjra sajat teoldgiai esztétikdjaval
osszhangban. Ames tiszteletes igy mereng errél:

Kalvin irja valahol, hogy valahdnyan szinpadon jatsz6 szinészek vagyunk, és a k-
zonségiink nem mds, mint maga az Isten. Régota lenyligéz engem ez a hasonlat,
mert a magatartisunk mivészeivé tesz minket, és igy gondolhatjuk azt is, hogy

1 John FLAVEL: Preumatologia: A Treatise of the Soul of Man, Grand Rapids, M1, Christian Classics Ethere-
al Library, é. n., 17, ccel.org/ccel/f/flavel/pneum/cache/pneum.pdf. Letsltés ideje: 2025. januir 30.
Idézi Marilynne Robinson, What Are We Doing Here? Essays, London, Virago, 2019, 208, 213.

2 Marilynne ROBINSON: Itthon, ford. Mesterhizy Moénika, Budapest, Magvetd, 2019, 403-404.
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Isten a jatékunkra nem annyira a megszokott erkolesi itélkezéssel, hanem inkabb
esztétikailag vélaszol. ... Kedvelem Kélvin hasonlatit, mert az is benne van, hogy
Istennek akar még tetszhet is a jatékunk. Ebbe szerintem nem gondolunk bele kel-
l6képpen. A segitségével megérthetnénk a leglényegesebb dolgokat, hiszen a vilag
feltehetdleg Isten gyonyoriliségére létezik, persze nem holmi egyszert értelemben,
hanem ahogy gyényo6rkodsz egy gyermek lényében, még ha tért is dof a szivedbe.3

Amit itt latunk, azt Paul Ricoeur ,keresztezett metaforanak,” isteni és emberi — ez
esetben isteni és emberi észlelés — kolesonos dthatdsinak nevezi. Robinson hangsa-
lyozza, hogy Kélvin, a puritinok és Jonathan Edwards igen magasra értékelték az
emberi észlelés finomhangoltsigat, ,a végsé (ultimate) igazsig és szépség” befoga-
dasira valé képességet. Szemben a psziché vagy az agy redukcionista modern felfo-
gasaval, ezek a nagyszert régi szerz6k, irja, ,egy szent és térékeny misztériumot he-
lyeznek az ember belsé vilaginak kézéppontjdba.”s Jonathan Edwardsrél, ahogy
Robinson megjegyzi, dltaliban annyit szoktunk tudni, hogy van egy prédikaciéja,
amelyben pékokat és poklot emleget, pedig Edwards az isteni szépség teoldgusa
volt, aki ugy gondolta, hogy a teremtés célja Isten szépségének megismétlése a tér-
ben és az id8ben.”® A ,sziv érzékének,” ,isteni izlésnek” nevezi azt, ahogyan a lélek
réhangol6dik az isteni valdsigra, és amit ebbdl a val6sigbdl elsérenden észleliink,
az a szépség. Ez a ,szent izlés” vagy ,szent élvezet” (idézi Edwardst Robinson) a
valddi josdgot és szentséget szépnek érzékeli. Ennek az izlésnek a segitségével kiilon-
bozteti meg a jot a rossztdl, a szentet a nem szenttSl. Az erkolesi és a valldsi érzék
val6jiban esztétikai érzék, foglalja ssze az iréné, és éppen olyan kozvetlen tudis-
hoz juttat, mint az izlés, izlelés. Az ,isteni kozvetlen érzékelésének képessége, ez a
dics6séges és legsajitabb emberi kivaltsig esztétikai tapasztalat,” irja.”7

Edwards és Robinson kapcsolatira még visszatérek, de vajon mekkora hangsulyt
kap Kalvinndl az emberben gyony6rkodd Isten? Mar rovid dttekintésembdl is kitd-
nik, hogy igen sajitos olvasatokrél van itt sz6. Ha Robinsont olvasva és fellelkesedve
valaki — aki kordbban csupin feliiletes ismeretekkel rendelkezett a témaban — bele-
dssa magit Kélvin és a puritinok szovegeibe, tobb mint val6szin(i, hogy nem egé-
szen ugyanazt fogja ott taldlni, mint amit Robinson esszéi és Ames tiszteletes vildga
alapjin virhatna.'® Kalvin példdul jellemz8en egészen mas kontextusban hasznélja

13 ROBINSON: Gilead, 181.

4 Paul RICOEUR — André LACOCQUE: Bibliai gondolkodds, ford. Enyedi Jend, Budapest, Eurépa Kiado,
2003, 574-575-

5 ROBINSON: What Are We Doing Here, 193.

1 ROBINSON: What Are We Doing Here, 59. San Hyung LEE: ,Edwards és a szépség,” ford. Boros Attila,
in FABINY Tibor és TOTH Sira (szerk.): Amerika teoldgusa. Bevezetés Jonathan Edwards gondolkoddsiba, Bu-
dapest, Magyarorszagi Reformatus Egyhiz Dunamelléki Egyhdzkeriilete és Hermeneutikai Kutaté-
kézpont, 2008, 147.

17 ROBINSON: What Are We Doing Here, 197-199.

®  Sokkal radikalisan fejezi ezt ki Todd Shy amerikai teolégus ,Religion and Marilynne Robinson” cimi
cikkében. Meggydzden érvel amellett, hogy Robinson az evangéliumot és a klasszikus protestins



a szinhdzmetaforit, mint Ames. Isten 4ltaldban a darab szerzdje vagy f8szerepléje,
és az ember a kozonség: az Institutidban a szinhiz maga a vilag (illetve az egyhéz),
amelyben az emberek (illetve az angyalok) a Teremté munkajinak nagyszeriiségét,
Isten dics6ségének és gondviselését szemlélhetik.' Kommentérjaiban pedig amikor
Isten az emberi ,performansz” kézonségeként jelenik meg, jellemz8en inkabb ta-
nuként vagy térvényszéki biréként, semmint egy mivészeti zstiri tagjaként.>
Hasonl6 tendenciikat figyelhetiink meg a puritin szévegek Gjraolvasisiban.
Ha valaki végigolvassa John Flavel The Treatise of the Soul cim( muvének 7. fejezetét,
amelybdl Marilynne Robinson a lélek szépségét és méltosigit magasztald szoveg-
részeket idézi, azt fogja litni, hogy miutdn a szerzé tizenkét pontba szedte a 1élek

i

nagyszerlségeit, a fejezet méasodik felében a lélek tizenkétféle pokolba vezetd atjat
taglalja, és arrdl is részletesen beszél, hogy sszességében nagyon kevesen fognak
idvéziilni, val6jdban csak egy ,csekély maradék.” Végiil az olvasé lelkére helyezi,
hogy bir Isten kegyelmén mulik, mégis elszdntan kell térekedni az tidvésségre, és
ez nagy onfegyelmet és lemondast kivin.* Robinsonnal egyetlen utaldst taldltam a
puritan lelki élet ,kimerité drimaisigira,” de ott is azt hangstlyozza, hogy a szo-
rongast vagy félelmet nem annyira a pokol gondolata, mint inkiabb 6nmagéiban a lel-
kiismeret okozza, ugyanis, irja, az emberi lelket, elmét, és azon beliil a lelkiismeretet
a puritinok nagy mélt6siggal ruhazték fel, komolyan vették és szentnek tartottik.?

Utols6 példaként hadd emlitsem a keresztség értelmezését, amely egy masik
jelent8ségteljes példa arra, hogy Robinson szakramentalis beéllitottsdginak meg-
felelden nem a blinre és a megvaltisra, hanem a teremtésre helyezi a hangsulyt.

teol6giat humanista és modern szemiivegen keresztiil olvassa. Az ember szentségének és a térsadalmi
igazsigossignak kézponti szerepbe emelésével Robinson retrospektiv modernizéiciét hajt végre, irja
SHY. ,Religion and Marilynne Robinson,” Salmagundi, 155-156 (2007. mércius): 254-256.

9 KALVIN: Institutio, 1. két.: 48. (1.5.8.), 56. (1.6.2), 134. (1.14.20), 256. (2.6.1.). 2. két.: 48. (3.2.13).
Ut6bbiban utal az egyhézra: az angyalok szdmara, irja, ,az egyhdz az a szintér, ahol Isten valtozatos
és sokféle bolcsességét csodéljdk.” Lasd ehhez Belden C. LANE: Ravished by Beauty The Surprising Legacy
of Reformed Spirituality, Oxford, Oxford University Press, 2011, 58-60.

2 Kalvin gyakran idézi a ,poginy” mondést, miszerint az erény szdmara nincs jobb szinpad, mint az
ember sajét lelkiismerete — de csak azért, hogy kiemelje, egyediil Isten j6vihagydsa szdmit. Ebben a
metaforikus &sszefiiggésben Isten valéban kézénséggé vilik (,[[]sten és az angyalok szine elétt 4l-
lunk” — mondja Kélvin a 4. zsoltirhoz {rt kommentarjaban), de a hangstly nem az esztétikai élvezeten
van, hanem az erények Isten 4ltali jovahagydsdn és a hliségesek kitartdsin. Lisd még a 35. zsoltdr 11.
verséhez fliztt kommentarjit: John CALVIN: Commentary on Psalms — Volume 1, ford. James Anderson,
Grand Rapids MI, Christian Classics Ethereal Library, é. n., 552, ccel.org/ccel/c/calvin/calcomo8/
cache/calcomo8.pdf. Letltés ideje: 2025. 4prilis 30.
Lisd tovabba Ezsaids 38:9 magyarazatit: ,minél elSkel6bb valaki, és minél magasabb tisztséget tolt be, an-
nal ink4bb kételes agy tekinteni magéra, mint akit Isten egy szinpadra allitott, és akinek ezt a kételességet
kell teljesitenie” John CALVIN: Comzmentary on Isaiab -- Volume 3, ford. William Pringle, Grand Rapids
MI, Christian Classics Ethereal Library, é. n., 128, ccel.org/ccel/c/calvin/calcomis/cache/calcomrs.pdf.
Letoltés ideje: 2025. 4prilis 30. A Genezis konyvéhez, Ezsaidshoz és a Zsoltirokhoz irt kommentirjait
tekintettem 4t, mivel Belden LANE szerint ezekben fordul elé leggyakrabban a szinh4dz metaforaja (60).

2 FLAVEL: 7. m., Sermon 7.

22 ROBINSON: What Are We Doing Here, 201-202.
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Eletmiivének egy késSbbi fazisdban, szintén szakramentilis bedllitottsiganak meg-
felel6en elindul egy kozmikus Logosz-krisztolégia felé, 4m Kalvin esetében szinte
kizarélag a teremtéstanra és Kélvin humanizmusara koncentral, és ebbél Kalvinra
kevéssé jellemzé hangstlyok ad6dnak. Mig Kalvin krisztolégiai megkozelitésében
a keresztség Krisztusban elnyert ,tisztulasunk jelképe és bizonyitéka,” John Ames
szdmira ,az emberi teremtmény szentségének megerdsitése.” ,Az egyhdz — ma-
gyardzza Robinson egy interjuban — megaldja a csecsemdket, eltemeti az 6regeket,
megszenteli a hdzassigot — vagyis ritudlisan Gjrajitssza, és rdiranyitja a figyelmet
arra, ami eleve szent az életben.”

Keith L. Johnson, a Wheaton College professzora pontosan Robinson szakramen-
talis bedllitottsdgat veszi célba, mégpedig barthi alapokon, aki amtgy az iréné egyik
legkedveltebb teolégusa (Gjabb érdekes paradoxon). Johnson szerint Robinsonnil ,,a
kegyelem természetté vélt,” mintha , Isten szeretetének bibliai térténetét egy dllandéd
létallapottd lapitotta volna ki, oly médon, hogy az Istennel val6 kapcsolatunk terem-
tett létiink folyamatosan elérhetd sajatossigaként jelenik meg.” Johnson figyelmez-
tetése — miszerint ,a vilag létét nem a kezdet kitartasaként, hanem a j6vé felé tartd
mozgasként kell latni” — a préfétai proklamacids szemlélet eszkatolégiai perspektivé-
jabdl teljesen érthetd (ez a ,még nem” szemlélet, szemben a ,méar igen”nel).?

Az egyre novekvd szakirodalomban sokan rimutatnak Robinson olvasatainak
elfogultsdgara. John Hesselink ,kirivo hidnyossdgokrdl” és szelektivitasrél panasz-
kodik, Todd Shy szerint az iré ,a kilvinizmust sajit céljainak megfeleléen gyurja
4t.”” Doug Gay skét teol6gus taldlé médon hirom kategéridba osztja ezeket az ér-
tékeléseket: van, aki ,aruldsnak,” az igazi Kélvin és az igazi kdlvinizmus meghami-
sitdsanak tartja, masok szerint nem masrél van sz6, mint a hagyomany szelektal4-
sardl és a kellemetlen elemektdl valé megtisztitasirol, és végiil a pozitiv hangvételd
értékelés szerint szokatlan, meglepd, de legitim, sét, sziikséges revizi6rol, Gjraolva-
sasrol, vagy ahogy én neveztem, hangsualyathelyezésekrél van sz6.28

3 KALVIN: Institutio, 2. kot., 374. ROBINSON: Gilead, 134.

% Jennie Rothenberg Gritz: ,Gilead’s Balm. Marilynne Robinson talks about her long-awaited second
novel and the holiness of the everyday,” The Atlantic, 2004, december, theatlantic.com/magazine/
archive/2004/12/gileads-balm/303644/. Letdltés ideje: 2025. aprilis 30.

5 Keith L. Jounson: “The Metaphysics of Marilynne Robinson,” in Timothy LARSEN — Keith L. JoHN-
soN (szerk.): Balm in Gilead: A Theological Dialogue with Marilynne Robinson, Downers Grove IL, [VP
Academic, 2019, 69.

% JOHNSON, 7. m. 81.

7 John HESSELINK: “Marilynne Robinson: Calvinian,” Perspectives: A Journal of Reformed Thought, 2011.
mércius 1., reformedjournal.com/marilynne robinson calvinian/. Letéltés ideje: 2025. 4prilis 30. John
HesseLINK: “Marilynne Robinson: Distinctive Calvinist,” Perspectives: A Journal of ReformedThought,
2011. janudr 1., reformedjournal.com/marilynne-robinson-distinctive-calvinist/. Letsltés ideje: 2025.
aprilis 30. SHY: 7. m. 253. Cikke elsé részében Hesselink Robinsonnak az ember szentségérél, sét
isteni voltarél alkotott elképzeléseit tirgyalja.

% Dough Gay: ,The Edinburgh books and the Iowa books: The Challenge of Marilynne Robinson’s lit-
erary-theological recovery of Calvin and Calvinism,” in Marilynne Robinson and Theology, Stockholm,
Kungl. Vitterhets Historie och Antikvitets Akademien, Konferenser 105, 2021, 81-106.



Akiar a hagyoményos filolégia, akir a modern hermeneutika vagy a dekonst-
rukcié elvérdsaival — amely a kozhiedelemmel ellentétben fegyelmezett szoros ol-
vasast jelent — éliink, tagadhatatlan, hogy ezek a hangsulyathelyezések elfogultak,
szelektivek. Milenne azonban, ha a Robinson-jelenséget mint olyat teljes egészében
vennénk szemiigyre? Marilynne Robinson rendszeresen olvassa, magiénak vallja
és rajongasig szeretivallasi 6rokségének fontos szerzdit (és ne felejtsiik el, hogy ezek
a szerz6k atlathatatlanul nagy méretli szévegkorpuszokat produkéltak, Kalvin k-
16n6sképpen). Olvasata elfogult, 4m egyértelmilien ez a hagyomény ihlette, ebbél
szarmazik (emlitettem, hogy jéval kevesebb a reformécié elétti szerzékre valé hi-
vatkozés). Nyilvin nem 4ll szdindékdban tiszteletlenséget tantsitani azéltal, hogy
meghamisitja 6ket. Nem lehetséges-¢, hogy pontosan azzal tiszteli meg a hagyo-
manyat, amikor a koherens és korhti értelmezés elvarisival szembemenve, hang-
salyokat athelyezve, szabadon és provokativan értelmezi azt? Sok mindent nem
tudhatunk. Nem tudjuk pontosan, mit és mennyit olvasott, hivatkozas kevés van,
vagy egyaltaldn nincsen. Valédi, vagyis naiv vakfoltokrél lenne sz6 vagy tudatos
modernizdlasrél, netdn pedagdgai céld mell6zésrél, hogy tobb évszizados negativ
eléitéleteket kiigazitson?

Ezekre a kérdésekre nem feltétleniil lehetséges egyértelml valaszokat adni,
azonban az {rét ért kiilonb6z8 hatdsok mitkodésének, tovabba személyes vonzal-
mainak, spiritudlis beallitottsigdnak vizsgilata kozelebb vihet bizonyos valaszok-
hoz és kovetkeztetésekhez.

Az emlitett protestans teolégusok (Kélvin, puritidn szerz8k, Jonathan Edwards,
Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer) mellett Robinson legalébb ilyen gyakran hivat-
kozik az amerikai transzcendentalistdk kés6bbi, bar a reformaciéval kétségtelentil
kapcsolatban 4116 hagyomanyéara. Ebbdl a szempontbdl jelentSs, hogy mér elmalt
negyven éves, amikor el8szor olvasta az Institutiét, mégpedig az amerikai irodalom
19. szdzadi klasszikusdnak, a Moby Dick cim( regénynek a hatdsira, amelynek szer-
z6je Herman Melville szintén a transzendentalista generaci6hoz tartozott, bar kri-
tikusan viszonyult hozzijuk. Ekkorra Robinson jél ismerhette Emersont és a tob-
bieket is, vagyis a transzcendentalista hatds jéval korabbi és kozvetlenebb, mint a
nagy protestins teolégusoké. Utdbbiak koéziil legkorabban Jonathan Edwardssal
taldlkozhatott, azt ugyanis tudjuk, hogy a nagy ébredési prédikéitor-teoldgust elé-
szOr egyetemista kordban olvasta. Edwardsr6l ugyanakkor tudjuk, hogy érdekes
fesziiltség 4ll fenn kélvinista teoldgidja és panenteista filozo6fidja kozott, és — ahogy
John F. Cooper is dllitja panenteizmusrdl irt konyvében — Edwards immanentista
szemléletétd]l egyenes Gt vezet Emerson és transzcendentalista tirsai panenteiz-
muséhoz. Perry Miller igy foglalja ezt dssze: ,A transzcendentalistik a puritinok
leszdrmazottai, akik az eredeti Gj-angliai kalvinizmusbél az unitarizmus hatdsira
felszabadulva a romantika irodalmédban és a német filozo6fiai idealizmusban taldltak
a maguk szdmdra uj vallési kifejezési formakat.”

29 1dézi John W. CooPER: Pantentheisnz: The Other God of the Philosophers, Grand Rapids, Michigan, Baker

Academic, 2006, 135.
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Az pedig egyértelm(t Edwardsrél sz616 hires cikkébdl,* hogy 6t egyetemista-
ként olvasva a minden pillanatban teremtd és fenntarté Isten, vagyis a creatio con-
tinua gondolata részesitette az {ré6nét egy olyan megvilagosodasszert élményben,
amely hatdsira végleg elvetette a redukcionista viligmagyarazatokat. Istennek a
vildgot folytonosan 6nndn léterejébdl részesité meghitt jelenléte alapvetd a szak-
ramentalis gondolkodas szimadra, és gyakran a panenteizmus kontextusiban fo-
galmazédik meg, amint Edwards, Emerson és Robinson esetében is. A Gilead egy
csodalatos pillanatiban az 6reg, szivbeteg Ames a 17. szézadi angol kolt6t, George
Herbertet idézi: ,a megérzés nem mds, mint teremtés, mi tobb, folytatélagos te-
remtés, illetve teremtés minden pillanatban.” Arrél jut ez eszébe, hogy éjszaka a
sajit szivdobogdsit hallgatja: ,megint, megint, megint,” azon tinédve, hogy min-
den egyes dobbanis Isten dontése, Isten szeretd erejének manifeszticidja, vagyis
az 8 dreg teste éppugy Uj teremtés minden pillanatban, mint a kisfidé. Klasszikus
kontemplativ imagyakorlat a 1élegzet figyelemmel kisérése, amelynek szép parhu-
zama, ahogyan itt Ames a szive dobogésit figyeli. Robinsont Jonathan Edwards
szabaditotta ki 2 modern determinizmusok szoritisibdl, az & segitségével tanulta
meg a létezést Isten nem sziné, szabad dontésbdl fakadé6 aktivitdsinak latni. , A lét
alland¢ véltozasban és mozgasban van — fejti ki Edwards a The Doctrine of Original
Sin Defended cim( értekezésében —, és ahogy a dolgok szinét minden pillanatban
megujitja a rajuk vildgité fény, tgy minden dolog folyamatosan Istentdl arad ki,
miként a fény a napbdl.”s? Ezt a felismerést akdr Robinson megtérésének is nevez-
hetjiikk, ahogy maga is irja, ,egyfajta csendes mentilis felébredést éltem 4t.” R4 is
igaz, amit ugyanebben a cikkben Edwards kapcsin fogalmaz meg: ,,Szdmara az id-
vosség valbjaban a tudat forradalma volt, a tudat megnyildsa a talaradé szépségre,
Isten dics6ségének mutatkozasaira.”

Sajit tapasztalatb6l mondhatom, hogy Robinson a sajat életm{ivébe olyan mé-
lyen és hathatésan beépitette ezt az esztétikai teoldgiai szemléletet — a viligban
mindeniitt, de leginkdbb az emberben, az ember képességeiben és miliveiben meg-
mutatkozé isteni szépség vizidjit —, hogy az erre val6 rahangolédas alapos és tart6s
szemléletmodbeli valtozashoz vezet, amely val6ban dtlényegiti mind a vallashoz,
mind a kultarihoz val6 hozziilldst, és végteleniil felszabadité. A vilig valéban el-
kezd izzani, mint a feléled6 parézs.

Ugy tiinik tehat, hogy a fiatalkordban Jonathan Edwardstél és a transzcendenta-
listaktdl kapott szemléletméd hatdrozta meg mindvégig Marilynne Robinson val-
lasi képzeletének egészét, ezen keresztil latja és értelmezi Kélvint és a klasszikus

3 Marilynne RoBINSON: ,,Jonathan Edwards in a New Light,” Humanities 35, no. 6. (2014 November/
December.), neh.gov/humanities/2014/novemberdecember/feature/jonathan-edwards-in-new-light-
remembered-preaching-fire-and. 2025. 4prilis 30.Az alibbi két bekezdésben amikor nem a Gilead
cimt regénybél, akkor ebbél a cikkbél idézek (oldalszdm az online kiad4s miatt nincsen, ezért nem
labjegyzetelem kiilén).

31 ROBINSON: Gilead, 161. A forditast médositottam.

32 Jonathan Edwards: The Doctrine of Original Sin Defended. .. 1dézi RoBINSON: ,Jonathan Edwards in a
New Light.”



protestans teolégiat, ez magyarazhatja sajitos hangsulyathelyezéseit. Igy johetett
létre egy protestins hagyoméanybdl taplilkozé életm(, amelynek kézéppontjdban
az Isten, a 1ét és az ember szépsége, méltdsiga, szentsége, a minden pillanatban
megmutatkozé hétkoznapi csoda 4ll. Edwards ,megszentelte a megismerhetet-
lent™ igy talalkozik &ssze szakramentalitds és misztika. Olyan erds és athaté vizi6-
16l van sz6, hogy egy nyilvinos beszélgetésben a Yale Egyetemen, amikor Chris-
tian Wiman — hires kortdrs kolt6 és a Yale oktatdja — megkérdezte téle mint lelkes
Barth-olvasétél, mit gondol Karl Barth misztikaellenességérél, Marilynne Robin-
son a lehetd legnagyobb lelki nyugalommal a kévetkezé hiromszavas vélaszt adta:
I don’t agree. Nem értek egyet.

Marilynne Robinson tartézkod6 természet, legbelsébb személyes vilagiba kevés
kozvetlen betekintést enged. Kivételt képez a ,Nyolcadik zsoltar” cimt, magyarul
is megjelent szép esszé, amelyben gyermekkorirél, legkorabbi vallasi tapasztalata-
ir6l szimol be, és amelybél kideriil, hogy a protestins hagyomany 21. szdzadi baj-
noka, a templombajir6 presbiteridnus szive mélyén bizonyos értelemben poginy
misztikus maradt. Sziméra azonban a ketté nem 4ll homlokegyenest ellentétben,
s6t, azt sejteti, hogy a primér misztikus élménynek a ,presbiteridnus” képzeletvilig
megfeleld kozvetits csatorndja lehet. Masrészt azonban misztikusként semmilyen
vallsi épitményben nem fogja magat biztonsigban érezni, legalibbis én igy értel-
mezem az alibbi kiilonds vallomast:

amagam archaikus énjében talin egy kései pogany rejtézik, akinek a megérzései
nem 4lltak homlokegyenest ellentétben a (térténetesen éppen) presbiteridnus
szemlélettel, és annak megfeleléen csiszolodtak. Vagy pedig, meglehet, elhiva-
tasom szerint misztikus voltam, és a presbiteridnus behatés ellenére ez az ajin-
dékom elsorvadt egy olyan életben, amelyben nem vehettem hasznit. Ameny-
nyire megmondhatom, ma is misztikus vagyok, de nem litom tisztin, mert
talsigosan kozel vagyok a dologhoz. Mindenesetre poginyként kezdtem, és ak-
ként végeztem, mirmint abban az értelemben, hogy a szimomra legkedvesebb
eszméket és hovatartozast birtokolva sem éreztem magam sosem biztonsigban.
Akar egy szész a bazilikdban.34

Egy viszonylag kés6i esszéjében Robinson a teremtett vilig modern deszakraliza-
lasa kapcsén a ,pogénnya” (panteistava?) lett (majd 6regkorara a keresztény orto-
doxighoz visszatérd) William Wordswortht idézi, aki azon busong, hogy a 1ét cso-
daja és szépsége a mai embert nem inditja meg: ,,6, nagy Isten, barcsak poginy
lehetnék!” ,Wordsworthnek bizonyéra elég lett volna — jegyzi meg Robinson —, ha
olyan helyen és olyan idében élhetett volna keresztényként vagy zsidéként, ahol a

33 Christian WiMAN: ,Marilynne Robinson in conversation with Christian Wiman,” Yale Literature and
Spirituality Series, 2020. februdr 20, 12:34, youtube.com/watch?v=yUNwdmVHZxc. Letoltés ideje:
2025. 4prilis 30.

3 ROBINSON: A gondolkodds szabadsdga, 74. A forditist enyhén médositottam.
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teremtett vildg revelativ jellegét elismerik. A természetet az istenség hidnya dehu-
manizalja.”»

Ezt a sokatmond6 megjegyzést a ,Nyolcadik zsoltdr” cimi esszébdl vett idézet
fényében burkolt 6nvallomasnak is értelmezhetjiik. Robinson ,sajit bérén” érzé-
kelte Karl Rahner jéslatinak aktualitdsit, mely szerint a jov6 kereszténysége vagy
misztikus lesz, vagy nem lesz, vagy ahogy Paul Ricoeur irta: ,ha nem sziiletik 6jja
a szentséges (sacred), meghal az emberség.”s® Ami pedig Karl Barthot és a misztikat
illeti: ,En sem értek egyet — dormaogte tisztelettudéan Christian Wiman —, de bir-
kézom (wrestle) a dologgal.”™

Igen, ez a feladat: meg kell birk6znunk sajat hagyoméanyunkkal, csakis igy tehet-
jik magunkéva, csak igy csikarhatjuk ki az abbél szirmazé aldast. A hitletétemény
vagy hagyaték olyan titok, amelynek a feltdrdsa nem fejezédhet be, csak akkor 6r6-
kithetjiik 4t, ha el6bb magunkévi tessziik, s6t, eltulajdonitjuk. Minden val6di olva-
sas Gjraolvasis, minden val6di értelmezési kisérlet célja eltulajdonitani, magunkéva
tenni az értelmezendét. Nem elégedhetiink meg a koherencia illazi6ja dltal vezérelt
problématlan dekédoldssal, a bevett olvasatok Gjramondasaval. Egyaltalin nem le-
pett meg, amikor Robinson egyik esszéjében kimondottan az dltala egyébként nem
sokra tartott dekonstrukciéval rokon fejtegetésre bukkantam a koherenciardl:

A koherencia valami olyasmit jelent, hogy ,tapadds, dsszetartis.” Egy adott
feltételezés — ha szilirdan ragaszkodnak hozza, killonésen, ha éntudatlanul -
magahoz vonzza azokat az informacidkat, amelyek megérzik vagy megujitjak
a stabilitdsit. Az informacié hitelességét ,tapadisa” alapjin teszteli, mikézben
elutasit mindent, amit nem tud magiba olvasztani — hacsak valamilyen kil-
s6 megrazk6dtatis vagy a konszenzus elmozduldsa nem okozza a koherencia
felbomlasat, vagyis szerkezetének logikai széthulldsit. [...] A valésig barmely
modellje a maga sajatos koherenciaelvének megfeleléen igyekszik fenntartani
énmagit, ha teheti — és ez éppligy igaz a térténelmi narrativékra. [...] Lényeges
dolgok hidnyit nem feltétleniil érezziik meg, mégis jelen vannak, és 1ényegesek
maradnak.3®

35 ROBINSON: What Are We Doing Here, 79.

3¢ Paul RICOEUR: ,Manifestation and Proclamation,” in Figuring the Sacred. Religion, Narrative, and Inzag-
ination, Minneapolis, Augsburg Press, 1995, 66—67.

% WIMAN: 12:35.

3% ROBINSON: What are We Doing Here, 138—139. Mint lattuk, Robinson nagyrészt mellézétt térténelmi
kapcsolatokra hivja fel a figyelmet, amikor a 19. szizad mésodik felének evangélikdl ébredési mozgal-
mait nagyon fontos tirsadalmi reformok, mint az abolicionizmus vagy a néemancipéicié egyik fon-
tos forrdsaként azonositja be. Arne Rasmusson veszi észre, hogy a Robinson-irodalom ezzel a széllal
egyszerien nem foglalkozik: amikor a 19. szdzadrél van szé és a reformok vallasi gydkereirél, akkor
is Emerson, Thoreau, Whitman és Melville jén sz6ba, és meg sem emlitik Finneyt, John Toddot,
Theodore Weldet vagy a Grimké-nSvéreket: mert ezek, irja Rasmusson, ,,sehova nem tapadnak” (84).



Jacques Derrida szerint az az 6rokos tiszteli igazan az 6rokségét, aki felmutatja ben-
ne azt, amit kordbban sohasem littunk meg benne. Val6jidban embereket bélvi-
nyozunk, ha haldluk utdn is arra toreksziink, hogy eredeti szerzéi szindékaik sze-
rint olvassuk &ket, ahogy az Luther, Kalvin és sokak esetében tortént. Ez azonban
muzeumi olvasds, halott jelentéseket teremhet, csak az él6 Lélek hidnyzik beléle.
»Ha egy hagyaték olvashatésiga adott, természetes, attetszd és egyértelmi volna,
ha nem kovetelne értelmezést, s egyszersmind nem dacolna azzal, akkor sohasem
orokithetnénk meg — irja Jacques Derrida. — Csak hatna rink, mint egy természetes
vagy genetikus ok. Orokolni mindig egy titkot 6réklink — mely azt mondja: »ol-
vass el, képes leszel-e r4 valaha?«™?

Rezdimé

Akdrmilyen vebemensen igyeksgik rebabilitdlni essgéiben Kdlvint é a puritdnokat, Mari-
lynne Robinson viszonya a protestdns bagyomdnyhog szelektiv és elfogult. Tanulndnyomban
példdkkal mutatok rd Robinson jelentds bangsilydthelyezéseire, és arra a kérdésre keresem a
vdlasgt, hogy nei motivdlbatta et ag vjraolvasdst.

Kulcsszavak: protestantizmus, amerikai transzcendentalizmus, Marilynne Robin-
son, Jonathan Edwards, Kilvin Jdnos

Abstract
“Saxcon in a Basilica”: Marilynne Robinson and the Reformed Tradition

Vebement as she is in her endeavour to rebabilitate Calvin and the Puritans, Marilynne
Robinson’s treatment of the Protestant theological and spiritual tradition is both selective and
biased. In this paper, I propose to treat these biases as significant shifts in interpretive enzphasis,
and I excplore possible motives underlying ber rereading project.

Keywords: Protestantism, American transcendentalism, Marilynne Robinson,
Jonathan Edwards, John Calvin

3 Jacques DERRIDA: Marx kisértetei, Pécs, Jelenkor, 1993, 26.
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