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Az ,,Ubi ecclesia, ubi theologia?” cimii tanulmany az egyhdz helyzetét vizsgalja az dtmeneti, li-
minalis korszakokban, amikor a meglévo tarsadalmi és vallasi rendek szétesnek, de az tj struk-
tirak még nem szilardultak meg. Az elemzés atfogo, interdiszciplinaris megkozelitést alkal-
maz, amely szisztematikus teoldgiai, antropologiai és filozofiai perspektivakat 6tvoz annak
érdekében, hogy komplex keretet nyujtson az identitas, a kiildetés és a megujulas kérdéseinek
vizsgalatahoz. A liminalitas fogalma — amely Arnold van Gennep és Victor Turner kulturalis
antropoldgiajabol, illetve Eric Voegelin metaxyelméletébdl szarmazik — az atmeneti allapotok
elemzésének alapjaul szolgal. A tanulmany ravilagit arra, hogy a liminalis kiiszobhelyzetek
ugyan identitds- és intézményi kriziseket idézhetnek eld, de egyttal kreativ megujulasi lehe-
toségeket is megnyithatnak. A tanulmany hangsulyozza az egyhaz aktiv szerepét a tarsadalmi
atalakulasok formalasaban, a transzcendens valdsag iranti nyitottsig megorzésében, mikoz-
ben 1j kihivasokra reflektal. A bibliai atmeneti tapasztalatok és olyan gondolkodok, mint Til-
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A permanens liminalitas allapotaban a régi normak és kulturdlis narrativak elveszitik stabilitasukat,
és vakuum keletkezik, amelyben 1j emlékezeti strukturak alakulhatnak ki. Assmann szerint ezekben
az atmeneti helyzetekben a kulturalis emlékezet kétféle médon miikodhet. A kozosség a mult érté-
keinek és értelmezéseinek dpoldsa révén igyekszik megerdsiteni sajat identitasat (ASSMANN 1999,
64-79. 0.). Ez a jelenség megfigyelheté a vallasi kozosségekben, ahol a hagyomanyok tjraértelme-
zése, liturgikus elemek felelevenitése vagy 1j hangsulyok keresése valhat a megujulas eszkozévé. Az
egyhaz esetében ez jelentheti példaul a teoldgiai hagyomanyok ujrafogalmazasat vagy az evangélium
tizenetének kortars adottsagokhoz valé adaptalasat.

Assmann kulturalis emlékezete igy szorosan kapcsolddik a permanens liminalitas dllapotdhoz,
hiszen ezekben az id6szakokban a kozosségek hatarhelyzetbe keriilnek: a régi emlékezeti formak fel-
lazulnak, mikozben a kollektiv identitas megorzésének igénye siirget6vé valik. Az egyhaz példaul a
modernitas kihivasai kozepette gyakran ,varakozo” allapotba keriil, ahol sajat hagyomanyaihoz va-
16 viszonya fesziiltségben all a valtozasokkal. Assmann elmélete itt arra vilagit ra, hogy a kulturdlis
emlékezet nem csupan a mult konzervalasat szolgalja, hanem a tirsadalmi megtjulds forrasa is le-
het, feltéve, hogy képes a tradiciét dinamikusan és reflexiven ujraértelmezni.


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://doi.org/10.61894/LP.2026.101.2.1
https://m2.mtmt.hu/gui2/?type=authors&mode=browse&sel=10032310
https://orcid.org/0009-0004-7873-372X

A liminoid terek kontextusidban Assmann meglatasai meghatarozoak, mivel ezek az allapotok a
hagyomadnyos narrativak kritikajat is lehetvé teszik. A modern tarsadalmakban - legyen sz¢6 vallasi
kozosségekrol vagy kulturalis csoportokrol — az emlékezeti strukturak folyamatosan uj formakat 6l-
tenek, amelyek nemcsak a mult ujraértelmezését szolgaljak, hanem az uj kozosségi identitasok meg-
alkotasat is elésegitik. Ez a dinamika kiilonosen relevans az egyhdz szdmadra, amely a permanens li-
minalitas allapotaban szembesiil azzal a kérdéssel, hogy sajat hagyomanyaihoz htinek maradva mi-
ként tud hiteles valaszokat adni a modern tarsadalmi és kulturalis valtozasokra.

Charles Taylor modern tdrsadalmi imagindciordl szol6 elmélete szintén fontos kiegészitésként
szolgdlhat. Taylor szerint a modernitasban el6térbe keriild reflexivitds és individualizmus j médon
alakitja at az emberek vilagképét. A liminoid terek Taylor értelmezésében olyan helyekként jelennek
meg, ahol az egyének Uj tarsadalmi imaginaciokat alakithatnak ki - kiilonosen akkor, ha ezekben az
allapotokban megsziinik vagy meggyengiil a hagyomadnyos vallasi keret. Taylor harompontos szeku-
larizaciés dimenzidja — az intézményi vallds visszaszoruldsa, az individualizalt hitformak pluraliza-
l6dasa és a transzcendens irdnti nyitottsag csokkenése — jol illeszkedik Turner koncepcidjahoz (Tay-
LOR 2003, 23-49. 0.). Ezekben az dtmeneti terekben ugyanis gyakran uj spiritudlis vagy vallasi iden-
titdsok bontakoznak ki.

Niklas Luhmann rendszerelméleti megkozelitése tovabb tagitja az értelmezési lehet6ségeket. Lun-
MANN szerint minden tdrsadalmi rendszer — beleértve a vallasi rendszereket is — kommunikacids fo-
lyamatokon keresztiil tartja fenn 6nmagat (1995, 16—35. 0.). A liminalitas és a liminoid terek ebben az
értelemben olyan allapotokként értelmezhetdk, ahol ezek a kommunikaciés mintak atalakulnak. Ez
kiilonosen fontos lehet annak megértésében, hogy hogyan alkalmazkodnak vallasi kozosségek vagy
intézmények ezekhez az instabil idészakokhoz. A modernités allandosult atmeneti helyzeteiben a
rendszerek miikodése kiilonosen sériilékennyé valik, mivel a stabil strukturak fellazuldsa kihivast je-
lent a rendszer koherencidjanak és autonémidjanak megérzésére (uo. 56-78. o.).

Luhmann tdrsadalomelmélete szerint a modern tarsadalmak differencidlt rendszerekbél épiilnek
fel (pl. vallasi, politikai, gazdasagi rendszerek), amelyek sajatos kommunikacids kédokkal miikod-
nek. A permanens liminalitds allapotdban ezek a rendszerek megbomlanak vagy atmeneti allapot-
ba keriilnek, ahol a kordbbi stabil kommunikacids strukturak nem mikodnek hatékonyan. A vallasi
rendszer esetében ez azt jelenti, hogy a hagyomanyos vallasi kozosségek és intézmények kommuni-
kacios formdi - példaul a liturgia, a tanitds vagy a hagyomanyGrzés — kérdésessé valnak, mivel nem
tudnak hatékonyan valaszolni a modern tarsadalom allandé valtozasaira (uo. 67-78. o.).

Luhmann szerint a vallasi rendszerek szimara a modernitds kihivasa kettds. Egyfel6l kihivast je-
lent a reflexiv alkalmazkodds, amely szerint a vallasi intézményeknek 1j kommunikéciés formakat
kell talalniuk, amelyek képesek megszolitani az egyének valtozé igényeit, mikdzben megérzik a val-
las transzcendens dimenzidjat. Ez a reflexivitds kiilonosen fontos a liminoid terekben, ahol a hagyo-
manyos formak fellazulnak, és alternativ vallasi gyakorlatok jelennek meg. Masfel6l kihivas az auto-
nomia megdrzése: a vallasi rendszereknek tigyelniiik kell arra, hogy ne veszitsék el sajat onreflektiv
kommunikacidjukat (a vallasi kodot, példaul a hit, az igehirdetés vagy a liturgia nyelvét), kiillonben
fennall a veszélye, hogy a vallas pusztan a tarsadalmi vagy politikai rendszerek fiiggvényévé valik
(PaPP 2018, 78-95. 0.).

A modern vallasi intézmények kommunikacids kihivasai kiillondsen a liminoid terekben valnak
lathatéva, amelyek reflexiv, kreativ és gyakran alternativ kommunikdcids formdkat tesznek sziiksé-
gessé. Példaul az online valldsi kozosségek 4j kommunikacids csatornékat teremtenek, amelyek rész-



ben fiiggetlenek a hagyomanyos egyhazi strukturdktol; az alternativ spiritudlis mozgalmak és meg-
djulasi irdnyzatok uj nyelvezetet és ritudlis formakat alakitanak ki, amelyek a modern tdrsadalom
igényeire reagalnak; az egyhazak reflexiv valaszai — példaul kreativ liturgikus formdk vagy kulturdli-
san érzékeny igehirdetések — arra iranyulnak, hogy megtartsak relevanciajukat a gyorsan valtozo tar-
sadalmi kozegben.

Luhmann elmélete szerint a modernitdsban a vallasi rendszereknek kiilonosen nagy kihivast je-
lent az, hogy 6nazonos médon kommunikaljanak, mikozben alkalmazkodnak a valtozo tarsadalmi
kornyezethez. A permanens liminalitds allapotaban az egyhdz konnyen ,varakozs” helyzetbe keriil-
het, ahol a tradiciéhoz valo ragaszkodas és a megujulas igénye kozotti fesziiltség akadalyozza a haté-
kony kommunikaciét. Luhmann ravilagit arra, hogy a vallasi rendszerek életképessége azon mulik,
hogy képesek-e megtalalni az egyensulyt sajat autoném kommunikaciojuk megérzése és a modern
tarsadalmi igényekre adott reflektiv valaszok kozott.

Rodney Stark és Roger Finke vallasi piacokrol sz6l6 elmélete szerint az dtmeneti terek ,,piaci ré-
sekként” is miikodhetnek, ahol 4j vallasi formak jelenhetnek meg. Az individualizalt hitformak tér-
nyerése és a pluralizalodo vallasi kinalat mind azt mutatjak, hogy ezekben a terekben lehetéség nyi-
lik innovativ spiritualis gyakorlatokra vagy alternativ kozosségi formak kialakulasara (STARK-FIN-
KE 2000, 85-112. 0.). Stark és Finke elmélete szerint a vallasi piac versenyszer(i miikodése a modern
tarsadalmakban arra 6sztonzi a vallasi kozosségeket és intézményeket, hogy reagaljanak az emberek
valtozo valldsi és spiritualis igényeire (STARK 1994, 230-252. 0.). Ez kiilonosen relevans a liminoid je-
lenségek kontextusaban, ahol az egyének és kozosségek a hagyomanyos vallasi keretektdl eltavolod-
va Uj atmeneti tereket hoznak létre. Ilyen terek a mar emlitett megujulasi mozgalmak, alternativ val-
lasi kozosségek vagy az online vallasossdg uj formai, amelyek a spiritualis piac ,,réseire” reagdlva je-
lennek meg (IANNACCONE 1992, 123-131. 0.).

A permanens liminalitds és a liminoid szintjén Stark és Finke elmélete ravilagit arra is, hogy a val-
lasi intézmények stagnalasa vagy megujulasi képtelensége miatt egyre tobben keresik a vallasi sziik-
ségletek kielégitését alternativ terekben. Amennyiben a hagyomanyos egyhazak képtelenek kilépni
az dllanddsult dtmeneti dllapotbdl, a vallasi piac dinamizmusanak kovetkeztében mas szerepl6k, pél-
daul kisebb kozosségek, fiiggetlen gyiilekezetek vagy karizmatikus mozgalmak toltik be a vakuumot.
Ez a jelenség a modern tarsadalmak vallasi pluralizmusat erdsiti, mikozben alahizza a liminoid te-
rek kreativ potencidljat (STARK-FINKE 2000, 193-218. 0.).

Stark és Finke emellett hangsulyozzak, hogy a vallasi intézmények megujulasa szorosan sszefiigg
a kozosségek reflexiv alkalmazkodasaval. A vallasi piac mikodése arra 6sztonzi az egyhazakat, hogy
Ujrateremtsék és innovativ médon interpretéljak sajat hagyomanyaikat a modern tarsadalmi és kul-
turalis kontextusban. Ez a dinamika lehetdséget kinal arra, hogy a liminoid terekben zajlo kisérlete-
zés nemcsak az egyhdz tulélését, hanem annak misszioi megujulasat is eldsegitse (uo. 218-258. 0.).

Peter Berger deszekularizacids elmélete arra hivja fel figyelmiinket, hogy bar sokan ugy vélik, hogy
modern vildgunkban csokken a vallds szerepe, valéjaban annak pluralizdlédasa figyelheté meg. Ber-
ger szerint ezekben az dtmeneti terekben nemcsak régi vallasi formak bomlanak le, hanem 4j spiri-
tudlis narrativak is megsziilethetnek, 1étrehozva a (meta)modern tarsadalmak vallasos életének di-
namikdjat. Mig kordbban Berger a szekularizacio elméletének egyik f6 képviselGje volt, késébbi mun-
kdiban - példaul A deszekularizdicio dialektikdja cimt irdsaban - felismerte, hogy a modernitds nem
vezet sziikségszertien a vallds eltiinéséhez, hanem éppen ellenkezdleg: valldsi reneszanszot és plura-
lizaciét eredményezhet (BERGER 1999, 1-18. 0.).



Berger deszekularizacios elmélete ravilagit arra, hogy a modernitds dllandd bizonytalansaga és dtmene-
ti dllapota kozepette a vallds tjra megerdsodhet, még ha nem is a hagyomanyos formakban. A permanens
liminalités allapota, amelyben a tarsadalmi struktdrak fellazulnak és a stabilitas meginog, nemcsak krizist
jelent, hanem spiritudlis keresésre és 0 vallasi formak 1étrejottére 9sztonzi az egyéneket és a kozossége-
ket. A vallasi intézmények e helyzetben 1j kihivassal szembesiilnek: a liminoid terekben megjelend alter-
nativ vallsi kinalat versenyképessé valik a hagyomanyos egyhazakkal szemben (BERGER 1999, 78-95. 0.).

Berger értelmezésében a deszekularizacié tehat nem a vallasi intézmények statikus helyreallitasat
jelenti, hanem egy dinamikus folyamatot, amelyben a vallas kiilonb6z6 1j formakban nyilvanul meg,
reflektalva a modern tarsadalom liminoid jellemzéire. Ilyen 6j formak lehetnek a meguijuldsi mozgal-
mak, amelyek a hagyomanyos egyhazak stagnaldsaval szemben dinamikusan reagalnak a hivek lelki
igényeire. Feler8sodik az individudlis és privit valldsossdg, amely a liminoid terekben, példaul az on-
line kozdsségekben vagy alternativ spiritudlis csoportokban egyre nagyobb sulyt kap. Megjelennek
tovabba a globdlis valldsi mozgalmak, amelyek a globalizaci6 hatasara sszekapcsoljak a kiilonb6z6
kulturalis és vallasi hagyomanyokat.

Berger meglatasa szerint a modernitas kettdssége — az intézményi stabilitas megbomlasa és az
egyéni reflexivitas felerdsodése — kedvez a vallas j formai kialakulasanak (BERGER 1992, 112-135.
0.). A permanens liminalitas allapotaban, ahol a hagyomanyos rend nem 4ll helyre, a vallas egyszer-
re lehet reakci6 a tdrsadalmi bizonytalansagokra és alternativa az elveszett stabilitds helyreallitdsa-
ra. Berger ezt a jelenséget a deszekularizacio tiineteként értelmezi: a valsagterekben a vallds kreativ
és dinamikus modon képes tjraformalédni, valaszokat adva az emberek egzisztencidlis kérdéseire.

A deszekularizaci6 elmélete az egyhazak szamara egyértelmt tizenetet hordoz: a permanens li-
minalitds dllapotdban a hagyomanyos struktirak mellett sziikség van a hit dinamikus és kreativ koz-
vetitésére is. Az egyhdz akkor lehet eredményesebb, ha képes a deszekularizaci6 dltal kinalt lehetd-
ségeket kihasznalva megujitani hagyomanyait, mikozben hiteles valaszokat ad a modern tarsadalom
liminoid tereiben keresé emberek szamara.

Osszegzésképpen Peter Berger deszekularizdcios elmélete alatdmasztja, hogy a modern tarsadal-
mak dtmeneti allapotai, a permanens liminalitds és a liminoid terek nem a vallas hanyatlasat, hanem
annak Ujjaszervezddését és pluralizalt megersodését eredményezhetik. Berger gondolatai kiilono-
sen fontosak az egyhazak szamara, amelyeknek a stabilitas és a valtozas fesziiltségében kell megta-
lalniuk sajat helyiiket a modernitds kihivasai kozott.

Elizabeth Shakman Hurd politikai perspektivaja tovabb drnyalja ezt, amely kiilondsen relevanssa
valik a kortars egyhaz és a politikai 0sszefonddasok nem kivant helyzeteire nézve. Hurd szerint ezek-
ben az instabil id6szakokban nem csak spiritualis kérdések keriilnek el6térbe; gyakran politikai iden-
titasok is atalakulnak. A liminalitdas HURD felfogasaban olyan térként mikdodik, ahol nemcsak valla-
si gyakorlatok véltoznak meg radikalisan, hanem azok politikai szerepe is ujraértelmezddhet (2008,
45-78. 0.). Hurd politikai perspektivdjanak létjogosultsaga a permanens liminalitds és a liminoid terek
értelmezésében killonosen akkor valik hangstlyossa, amikor az dtmeneti éllapotok politikai és tarsa-
dalmi dimenzidit vizsgaljuk. Hurd a vallas politikai szerepét a modern tarsadalmakban dinamikusan
valtozo konstrukcioként kezeli, és ravilagit arra, hogy a vallasi jelenségek nem pusztan spiritualis vagy
kulturalis szinten zajlanak, hanem kozvetlen hatdst gyakorolnak a politikai tér tjraformalasdra is.

Hurd elemzése szerint a modern tarsadalmakban a vallas gyakran olyan politikai liminalitds al-
lapotaba keriil, ahol a hagyomanyos vallasi és politikai szerepek meginognak, és tjfajta interakciok
jonnek létre. A permanens liminalitds nemcsak a tarsadalmi struktirdk megbomldsat jelenti, hanem



a politikai rend destabilizacigjat is, ahol a valldsi kozosségek — akar hagyomanyos, akar alternativ for-
maban - politikai cselekvoképességre tesznek szert. Hurd itt azt vizsgalja, hogy a vallas hogyan képes
kozosségeket mobilizalni, 1j identitasokat formdlni, vagy éppen hogyan valik az atmeneti politikai
terek formald erejévé. A liminoid terekben — amelyek reflexiv, kreativ és gyakran alternativ struktu-
rak terepei — a vallasi mozgalmak politikai szerepe kiilonosen feler6sodhet. A modern tarsadalmak
instabilitasa, a globalizacio és a krizishelyzetek (pl. migracio, politikai polarizacid) olyan koztes hely-
zeteket teremtenek, amelyekben a vallds uj mddon definidlja sajat szerepét. HURD megléatasa szerint
ezek a politikai liminoid allapotok nemcsak a hagyomanyos vallasi intézményeket érintik, hanem u;j
vallasi-politikai aktorok és narrativak megjelenéséhez is vezethetnek (2015, 9-25. 0.).

Hurd nézeteinek aktualitdsa a permanens liminalitas és a liminoid szempontjabdl abban 4ll, hogy
ravilagit: a vallasi kozosségek és intézmények nem elszigetelten miikddnek a modern tarsadalmi fo-
lyamatokban, hanem kozvetlen vagy kozvetett politikai szereploként képesek befolydst gyakorolni az
instabilitasra és annak kezelésére. A hagyomanyos politikai rend fellazuldsa idején a vallas kiilono-
sen fontossa valik mint kohézids erd, amely identitast és stabilitast nyujt az embereknek az dtmene-
ti allapotokban. Reflexiv erdként hathat, amely a politikai struktarak kritikajat és Gjragondolasat ki-
nalja. Ezzel egyiitt megnd a valldsok mobilizdlo ereje, amely tarsadalmi mozgalmakat hoz létre, akar
politikai reformokat 6sztonozve (HURD 2018, 306-308. 0.).

A permanens liminalitds allapotaban a vallasi kozosségek és az egyhaz kettds szereppel szembe-
siilnek: egyrészt lehetnek a stabilitas és a rend képviseldi, masrészt valhatnak a politikai tér 4talaki-
tasdnak kritikai katalizatoraiva. Hurd munkdssaga arra mutat rd, hogy a vallds nem passzivan reagdl
a politikai valtozasokra, hanem maga is alakité tényez6vé valik, amely részt vesz az 4j tarsadalmi és
politikai rend formaldsaban. Ugyanakkor fenndll annak a veszélye, hogy a permanens liminalitas bé-
nitd hatast gyakorol az egyhazi és vallasi kozosségekre. Ebben az esetben a vallasi intézmények nem
képesek autondm modon fellépni, és a politikai csatatéren csupan manipuldciés eszkdzként vagy ide-
olégiai animatorként vannak jelen. Ez gyakran abban nyilvanul meg, hogy a valldsi szimbélumokat
és hagyomanyokat pusztan hatalmi érdekek legitimaci6s eszkozeként hasznaljak fel, mikozben a ko-
z0sségek eredeti kiildetése — a transzcendens értékek képviselete — hattérbe szorul.

Ez a kettds helyzet nemcsak az egyhdz identitasat, hanem hosszud tdvon a hitelességét is veszé-
lyezteti. A manipulaciéval szembeni ellendllas és a politikai nyomassal val¢ kritikai szembenézés az
egyhdzi autonomia megdrzésének kulcsa lehet. Ennek érdekében elengedhetetlen, hogy az egyhdz ne
csupan reagaljon a politikai kornyezet valtozasaira, hanem proaktiv mdédon definidlja sajat szerepét a
tarsadalmi atalakulasokban, megérizve fiiggetlenségét és transzcendens kiildetését.

A permanens liminalitds és a liminoid terek nemcsak tarsadalmi és politikai értelemben hordoz-
nak mély kihivasokat és lehetGségeket, hanem a pszicholdgiai dimenziok feltarasaban is kulcsszere-
pet jatszanak. Az egyéni és kollektiv valsagok soran felmeriil$ identitasproblémadk és 4j iranykeresé-
sek ramutatnak arra, hogy ezek az dtmeneti allapotok nem pusztan kiils6, strukturalis folyamatok-
ként értelmezhet6k, hanem mélyebb lelki folyamatok szinterei is.

Carl Gustav Jung archetipusokrol sz6lé elmélete segithet abban is, hogy mélyebb pszicholdgiai
dimenziokat fedezziink fel ezekben az atmeneti terekben. Jung szerint ezek olyan helyek lehetnek,
ahol a kollektiv tudattalan mintai - példaul a spiritualis keresés vagy az identitasvalsag — keriilnek
felszinre, iranyt mutatva mind egyéni, mind k6zosségi szinten. Elmélete kiilonosen relevans a per-
manens liminalitas és a liminoid terek értelmezésében, amikor az dtmeneti allapotokat kollektiv lel-
ki vagy kulturalis szinten vizsgaljuk. Az ilyen helyzetekben a kollektiv tudattalanbél el6t6r6 archeti-



pusok - példdul a ,keresd’, a ,,zarandok” vagy az ,,Ujjasziilet6” — segitenek megvildgitani, miként re-
agalnak az egyének és a kozosségek a strukturalis bizonytalansagokra (JUNG 2019, 9-48. 0.; LLOYD
2013, 375-393. 0.). Ezek az archetipusok kiilondsen a valsag és az instabilitas iddszakaiban jelennek
meg, amikor a hagyomanyos rend megbomlik, és 1j értelmezési keretekre van sziikség.

Jung gondolatai tovabba jol alkalmazhatok a vallasi szimbolika és a lelki dinamika feltdrdsara, hi-
szen a spiritualis atmenetek és az egyhdz valsaganak idGszakai sordn a ,megvaltd” vagy az ,ujjaszi-
letés” archetipikus mintazatai erdsodhetnek fel. Ezek a minték értelmezheték gy, mint a keresztény
kozosségek reflexiv valaszai a modern tarsadalmak allandésult atmeneti dllapotaira. Az archetipu-
sok ily médon nemcsak a tarsadalmi krizisek lelki dimenziéira vilagitanak rd, hanem segitenek ér-
telmezni a vallasi megujulas lehetdségeit is a hagyomanyok és a modernitas kozott fesziilé térben.

Harmadrészt Jung elmélete az egyéni spiritudlis valsag és az identitaskeresés szempontjabol is
fontos. A liminoid terek - legyen sz¢ alternativ vallasi kozosségekrol, megujuldsi mozgalmakrol vagy
online spiritualis terekrdl — lehetéséget adnak az egyéni lelki dinamika kibontakozasara, ahol a mo-
dern ember Uj identitdsokat és spiritudlis narrativakat formalhat. Ezek az dtmeneti dllapotok gyak-
ran nemcsak krizisként, hanem kreativ lehet6ségként is értelmezhet6k, amelyekben az egyén sajat
spiritualis utjat keresi a hagyomanyos keretek fellazulasa mellett.

A kortars tarsadalmi krizisek és politikai atalakulasok szintén liminoid tereket hoznak létre: a mig-
racios valsagokkal vagy a politikai polarizaciéval kapcsolatos kihivasok gyakran olyan terekként mi-
kodnek, ahol megsztinnek a hagyomanyos struktirak — ugyanakkor lehetdséget teremtenek arra is,
hogy 4j formak alakuljanak ki. Az egyhdz ebben egyszerre jelenhet meg mint a stabil rend képvise-
16je és mint ennek az atalakulasi folyamatnak a reflektiv szereplGje.

A liminoid fogalma tehat kulcsfontossagu Victor Turner eredeti koncepciogjatol egészen Assmann
emlékezetelméletéig vagy Taylor imagindcids perspektivajaig abban is, hogy megértsiik: miként val-
hatnak ezek az instabil terek nemcsak krizisek forrdsdva, hanem kreativ dtalakuldsok tereivé is. Az
egyhdz feladata ezekben nemcsak Isten transzcendens jelenlétének képviselete lehet, hanem olyan
kollektiv emlékezeti narrativak kialakitasa is — ahogy Assmann sugallja -, amelyek hiteles médon
kozvetitik az evangélium 6rok tizenetét még ebben az individualizalt vilagban is.

Ez a megkozelités tovabb mélyiti az egyhdzi struktirak elemzésének relevanciajat, ahol a hagyo-
many és a modernitas kozotti kettdsség miatt tartdsan koztes, limindlis helyzet allhat eld. Az egyhaz
folyamatosan prébal reagdlni a kiils6 tdrsadalmi valtozasokra, de belsé megujulds hijan gyakran nem
képes 1j, stabil format 6lteni; igy identitdsa és kiildetése is olyan koztes allapotban maradhat, amely-
ben sajat hagyomdnyaihoz hti akar maradni, de mégis igazodni kivan a modern vilag elvarasaihoz.

A, kiiszobon” dllva — A liminalitas példadi és kovetkezményei
a keresztény egzisztencidra és eqyhdzra nézve

A keresztény hittapasztalat liminalis példai az O- és Ujszovetségben szdmos hatarhelyzetet tarnak fel,
ahol a hivék uj identitést és isteni kozelséget nyernek. A teljesség igénye nélkiil: Abrahdm elhivésa
(1M06z 12,1) és Izsak feldldozasa (1M0z 22,1-19) a teljes bizalom és elkotelez6dés atmeneti helyzeteit
mutatjak be. Jakob viaskodasa Istennel (1M0z 32,24-32) Gj nevet és aldast hoz szamara, 4j identitast
a hatérhelyzetbdl. Az Ujszovetségben a vérfolyasos asszony Jézussal valo talalkozasa (Mk 5,25-34)
és Péter vizen jarasa (Mt 14,28-31) is liminalis tapasztalatok, amelyek hitet és batorsagot kivannak.



Pal megtérése a damaszkuszi iton (ApCsel 9,1-19) a hitélet 4j irdnyat jelenti, ahol korabbi iild6-
z6ként Krisztus kovetdje lesz. Jézus kereszthalala és feltdmadasa (Mt 27,46; Jn 1,14) az emberi és is-
teni kozotti hatarhelyzet végsé megtestesiilése, amely az 6rok élet felé vezet. Mindezek a példak azt
mutatjak, hogy a liminalitas tapasztalatai — az atmeneti és valsagos id6szakok — mélyebb hitélményt
és isteni elkotelezddésre valo nyitottsagot adhatnak a hivéknek.

Keresztény egzisztencia

A keresztény egzisztencia liminalitasa szorosan dsszefonddik a krisztologiai, szotérioldgiai, pneu-
matoldgiai és eszkatologiai dimenziokkal, amelyek mindegyike mélyiti az ,,atmeneti [ét” értelmét.
Krisztolégiai értelemben Jézus maga vélik a végsé ,kiiszobbé” és beteljesedéssé, aki kozvetit Is-
ten és ember kozétt. ,En vagyok az it, az igazsdg és az élet” (Jn 14,6) — Jézus szavai hangstlyoz-
zdk, hogy 6 az egyetlen 1t és cél, az ajto, amelyen at Isten kozelségét tapasztalhatjuk. A Jelenések
konyvében Jézus ,az ajto eldtt dall” (Jel 3,20), és varja, hogy beléphessen a hivé életébe, ezaltal at-
vezetve Ot az isteni kozosségbe, amely az eljovendd teljesség el6képe. Az ajtd megnyitdsa itt nem
csupan egy dontés, hanem radikalis elkotelez6dés, amelyben a hivé atlép a vilag mulanddsagabol
az orokkévaldsag tavlataba.

Szétérioldgiai szempontbol a megvaltds folyamata maga is liminalis atlépés: a btin rabsagabol va-
16 megszabadulas és az uj élet felé vezetd ut. Pal szerint , eltemettettiink vele a haldlba [...], hogy mi-
képpen Krisztus feltdmadt a haldlbdl [...], mi is 1ij életben jarjunk” (ROm 6,4). Ez a folyamat azonban
nem egyszeri esemény, hanem folyamatos megujulas, amelyben a hivé Gjra és tjra a kegyelembe 1ép,
megtapasztalva a btintdl val6 szabadulas és a Krisztusban nyert 6j élet atmeneti és folyamatos jellegét.

Pneumatolégiai szempontbdl a Szentlélek a folyamatos kozvetitd, aki az dtmeneti 1ét kiizdel-
meiben és valsagaiban alland6 tdimogatast nyujt. , A Lélek segit a mi erdtlenségiinkon” (Rom 8,26)
- ez az atmenet minden pillanatdban érvényes, hiszen a Lélek kozbenjar értiink, és formdlja hi-
tiinket, mikozben a teljességre, az Isten kozvetlen jelenlétére mutat. Rom 8,18-23 alapjan a Szent-
1élek jelenléte nemcsak erdt ad a jelen szenvedései kozott, hanem az 4j teremtés sovargo varako-
zasat ébreszti a hive szivében, ahol a jelen szenvedései atmenetivé és mulandéva vélnak a végsd
megvéltds reményében.

Az eszkatoldgiai perspektivaban a liminalitds végsé célja az 4j teremtés latomasa, ahol Isten ,el-
torol minden konnyet’, és megsziinik a régi vilag (Jel 21,1-5). Pal a ,mdr most, de még nem” fesziilt-
ségére mutat, amikor azt mondja: ,Most tiikor dltal homdlyosan ldatunk, akkor pedig szinrdl szinre”
(1Kor 13,12), ami a hivo életének az eljovendd teljesség fényében valé megélését jelenti. A Jézusban és
a Szentlélekben megélt hivéi liminalitas a jelenben még hianyos, de a jovobeli beteljesedés felé tart.

Igy a liminalit4s a keresztény élet lényegi vonasa: Krisztus, a ,,kiisz6b” és cél dltal, a Szentlélek té-
mogatasaval a hivé olyan uton jar, amely az eszkatoldgiai igéret felé halad, és amely végiil Isten koz-
vetlen kozelségében teljesedik be.

Eric Voegelin metaxy (koztes) fogalma az emberi 1ét azon fesziiltségeit ragadja meg, amelyek a
rend és a kdosz hataran mozognak, és a transzcendens Isten felé iranyulnak. Platoni alapokra tamasz-
kodva Voegelin szerint az emberi 1élek két vilag — az érzékelhetd valdsag és az isteni 6rok rend — ko-
zotti térben helyezkedik el, ahol alland¢ torekvés jellemzi a transzcendens irdnydba (VOEGELIN 1956,
88-90. 0.). Ezt a gondolatot Karl Barth teoldgidja is tiikrozi, aki hangstilyozza, hogy a hivé folyama-



tosan ,,Isten szine el6tt” dll, az § kegyelme és igazsaga el6tt, varva a végso beteljesedést (BARTH 1956,
3-5.0.). Seren Kierkegaard ezt az allapotot az ,,isteni paradoxon” kiizdelmeként jellemzi, amelyben a
hivé életének hatérhelyzeteiben Isten felé torekszik (KIERKEGAARD 1985, 46-48. 0.).

A keresztény identitds alakuldsanak e liminalis terében a Heidelbergi kdté is hangstlyozza, hogy
a hiv6 ,,nem 6nmagaé, hanem Jézus Krisztus tulajdona’, amely hovatartozas a teljes életre és halal-
ra kihaté bizonyossagot nyujt, mikozben az élet atmeneti dllapotain halad keresztiil. A kdténak ez a
gondolata a bels6 stabilitas és biztonsag eszméjét erésiti, amely az egyéni identitast a transzcendens-
hez valé tartozasban alapozza meg.

A keresztény liminalitds tehat nem csupan valsagok és bizonytalansagok sszessége, hanem a hi-
v6 életének atmeneti, de mélyebb jelentéssel teli helyzete, amely az identitas és a transzcendens ko-
z06sség iranti vagy formalddasanak tere. Az emberi és isteni talalkozas ebben az dtmeneti allapotban
nyeri el végs6 értelmét, mikozben a hiv a mennyei haza felé vezets uton jar. A liminalitas helyzeté-
nek tudatositasa kiilonleges modon nyithatja meg a hitmélyités lehetéségét.

Keresztény egyhdz

A keresztény egyhaz torténetében szamos olyan liminalis korszak talalhatd, amely mélyrehatd atala-
kuldsokat hozott a hit és az egyhaz életében, 4j hitértelmezéseket és tarsadalmi szerepeket formélva.
Az els6 nagy fordulat a niceai zsinat idején kovetkezett be, ahol a kereszténység a Szentharomsag ta-
na koriili vitak kozepette egységes hitvallast alkotott, politikailag megszilarditva az egyhaz helyzetét
a Roémai Birodalomban. Ezt kovette a kereszténység allamvallassd valasa, igy az egyhaz iildozottbol
allami hatalommad valt, 0j tarsadalmi szereppel és feleldsséggel felruhdzva. Az egyhazatyak, példaul
Szent Agoston, teolégiai rendszereikkel reagaltak ezekre az 4talakuldsokra, mélyebb filozéfiai alapo-
kat és az egyhaz birodalmi szerepét korvonalazva.

Augustinusnak a civitas Dei és civitas terrena kozotti allapotrol alkotott elképzelése megfeleléen
tikrozi ezt, amely szerint a keresztény élet ,,koztes” létforma, amelyben a hivd mar a mennyei haza
felé halad, de még a foldi vilagban él (AUGUSTINUS 1984, 263-265. 0.). Ez a liminalis helyzet Agoston
szamara nemcsak bizonytalansagot jelent, hanem reményt és bizalmat az isteni rend végsé betelje-
sedésében. Agoston gondolataiban a platoni, neoplatonista eszmék jelennek meg: a 1élek a foldi élet
korlatai és behataroltsaga kovetkeztében a transzcendens felé, Istenhez vagyakozik.

A misztikusok irasai, példaul Avilai Szent Teréz és Eckhart mester munkai szintén mélyitik ezt a
liminalis perspektivat. Teréz A belsd vdrkastély cimti miivében a lélek ttjat a belsd varkastély tobb ,,la-
kasan” keresztiil mutatja be, ahol a hivo egyre mélyebb kapcsolatot él meg Istennel, végiil elérve a tel-
jes egyesiilést (AvILAI SZENT TEREZ 1991, 45-48. 0.). ECKHART mester a lélek ,,semmi” allapotat irja
le, ahol az ember minden kotédéstél megszabadul, hogy dtadhassa magat az isteni jelenlétnek (1981,
55-58. 0.). Ez a belsd ,,vandorlas” és 6nmegtagadas a neoplatonikus befolydsra is épit, amely szerint
a lélek az isteni egységhez valo visszatérésre vagyik.

A szerzetesrendek, mint példdul a bencések és a ferencesek életmddja szintén liminalitds és mar-
ginalitas kettdsségét tiikrozi. A kolostori elkiiloniilés és a vilag peremén val6 életmdd lehetévé te-
szi egy sajatos, rendben szervez6dé communitas kialakitasat, amelyben a szerzetesi kozosség az is-
teni rendet képviseli a vilagban. Ez az elkiiloniilés azonban nem csupdn visszavonulds: a szerzetesek
szolgélata és imadsagos életiik a vilagért folytatott kozbenjaras is. A bencések példaul a stabilitas és



az engedelmesség fogadalmaival egy belsd, lelki értelemben vett vandortton jarnak, mig a ference-
sek jovevényként a vilagot jarva hangsulyozzak az isteni gondviselésbe vetett hitet. Ez a marginalitas
egyszerre jelenti az Isten iranti teljes elkotelez8dést és a vilagért valo kozbenjarast, a szerzetesi életet
pedig a mennyei haza el6képeként jeleniti meg.

A keleti és a nyugati egyhaz kozotti szakadas egy Gjabb liminalis folyamat eredménye volt: az elté-
16 teoldgiai és kulturalis hatdsok miatt az egység megbomlott, a nyugati egyhdz a papasag koré szer-
vez6dott, mig a keleti egyhdzak autonom kozosségekkeé valtak, eltér6 liturgikus hagyomanyokat ko-
vetve. A reformaci6 idején a reneszansz humanizmus az egyéni értelmet és az okori szévegekhez va-
16 visszatérést hirdette, mig a reformacio célja a vallasossag megujitasa volt, uj hitértelmezésekkel és
az egyhazi gyakorlat megvaltoztatasaval. Ez a korszak kérd6re vonta a hagyomanyos egyhazi tekin-
télyeket, hozzdjarulva a modern nyugati kereszténység kialakulasahoz.

A felvilagosodas és a modernizmus hatédsara az egyhaz kénytelen volt 1j etikai és filozofiai ke-
reteket keresni a szekularizal6d6 tarsadalomban, amely végiil a I. vatikani zsinatban teljesedett ki.
A zsinat a katolikus egyhdz reformjat célozta, lehetdséget teremtve az 6kumenikus parbeszédre és a
modern vildghoz valé alkalmazkodasra. A posztmodern és posztszekularis korszak ujabb kihivas elé
allitotta az egyhazat: a relativizmus és a pluralizmus kérdései az igazsag egyetemes érvényének és az
egyhaz tarsadalmi szerepének tjraértelmezésére késztették. Kortars teologusok, mint Miroslav Volf
és John Milbank, 4j nézépontbol kozelitik meg az egyhdz szerepét a pluralista, posztszekuldris tarsa-
dalom vilagaban, ahol az egyhdz kozosségi identitasa és profétai kiildetése is 1j értelmet nyer (VOLF
1998, 9-12. 0.; MILBANK 1990, 380-385. 0.).

Az egyhaz kozosségi killdetésének liminalis természete szorosan 6sszefonddik Kalvin unio mysti-
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ca cum Christo tanitasaval, amely szerint a hivék nem csupan Krisztus kovet6i, hanem részesednek
Krisztus testének misztikus egységében. Kalvin tanitasa alapjan a hivk Krisztussal valé egysége meg-
hatdrozza az egyhdz lényegét: ez az egység spiritudlis, transzcendens communio, amely kozosségi di-
menzidt ad a keresztény identitasnak. Az unio mystica altal az egyhaz nem csupdn intézmény, hanem
olyan kozosség, amely az tirvacsoraban valésul meg, ahol minden hivé ugyanazon isteni kegyelem
részesévé valik (KALVIN 2014, 417-18. 0.). Ez a kozosségi liminalitds atmeneti tér, ahol az egyhaz éle-
te megujul, mivel a hivok egyszerre a vilag részei, de annak szellemiségétdl elkiiloniilnek (Rom 12,2).

A keresztény kozosség liminalis jellegéhez eszkatoldgiai tavlat is tarsul, amely szerint az egyhaz
nemcsak a jelenkor kihivasaira valaszol, hanem Isten orszaganak el6képeként él, az eljovendo teljes-
séget varva. Ez a kozosségi liminalitds olyan kiilonleges, dtmeneti dllapot, ahol az egyhdz egyszerre
él a vilagban és mutat tdl rajta, folyamatosan szem elGtt tartva végsé céljat és reményét.

Az egyhaz liminalis kiildetése tehat a hivok egyéni és kollektiv tapasztalatan alapul abban, hogy a
vilag részeként, de a transzcendenshez kétédve él és mikodik. Victor Turner communitasfogalma is
erre utal, amelyben a liminalitasban é16 kozosség tagjai az egyenldség allapotaban Iépnek be egy spi-
ritualis térbe, ahol mindenki azonos mértékben nyitott Isten el6tt. Az tirvacsora szentségében, amely
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a keresztény kozosségi 1ét alapjat képezi, minden hivd egyenlé médon részesedik Krisztus testében
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és vérében, ami az ,,iton levd” egyhdz egységét és kozos reményét testesiti meg.

Dietrich Bonhoeffer hangstlyozza a keresztény gyiilekezet kozos liminalis 1étét, amely az emberi
kapcsolatok és az Isten eldtti megnyilas altal mélyiil el. Bonhoeffer szerint a hivék Krisztus testében
egyként élnek, ami egyfajta kollektiv atmeneti helyzetet teremt a vilagban. Az egyhaz kiildetése eb-
ben az értelemben az, hogy a tarsadalomban és a vilagban a transzcendens Isten jelenlétét hordozza
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és az emberek kozotti spiritudlis kapcsolatot erdsitse (BONHOEFFER 1954, 21-23. 0.).



Az egyhazi liturgiak és szentségek - kiilonosen az Girvacsora — a kozosségi liminalitds terepei, te-
rei (Eliade: axis mundi), ahol a hivok kozosségként kapcsolodnak a transzcendenshez. A Heidelbergi
katé is kiemeli, hogy az urvacsora kozosségi tapasztalatdban , Krisztus testének tagjaiva lesziink, és
minden javat élvezhetjiik’, ami a kozosségi 1étezés limindlis erejét hangsilyozza.

Ez a kozosségi dimenzio az egyhaz profétai kiildetésében is megjelenik. Az egyhaz mint ,,préfétai
kozosség” a vilagban élve a transzcendensre mutat, hordozva Isten orszdgdnak eloképét és értékeit.
Ez a kozosség nemcsak elkiiloniil a vilag szellemétdl, hanem a vilagnak is szol, igy sajatos liminalis
kiildetésben ¢él, amely az isteni rendet és szeretetet jeleniti meg a tarsadalom eltt.

Az egyhdz és a teoldgia marginalizaldddsa

A mai tarsadalomban az egyhaz és kiilonosen a teolégia marginalizalodasa egyfajta ,,szocioldgiai li-
minalitast” is teremt, amely nemcsak az egyhdz tarsadalmi szerepére, hanem belsé életére is mély ha-
tassal van. Az egyhazon beliil is megfigyelheto a teoldgia periféridra szorulasa, ami az egyhaz onref-
lexidjanak gyengiilését, a belsé bizonytalansagok fokozddasat eredményezi. A teoldgia hagyomanyos
orientdld szerepének hidanyaban az egyhaz liminalis helyzetbe keriil sajat belsé rendje és rendezetlen-
sége kozott, ami gyakran az identitds, az alapvetd értékek és a kiildetés ujragondolasat koveteli meg.

Karl Barth megfogalmazasa szerint a teoldgia soha nem simulhat teljesen a tarsadalmi strukturak-
hoz, mivel a transzcendens igazsag felmutatasa és az evangélium iizenete folyamatosan uj kontextu-
sokban fogalmazodik meg (BARTH 1956, 3-5. 0.). Az egyhazon beliili teoldgiai marginalitds azonban
azt a kockdzatot is magaban hordozza, hogy az egyhazi élet alapvet6 kérdéseiben, a rend és a kdosz
hatdran elvesziti iranyat. Ilyen helyzetben kiilonosen fontos, hogy a teoldgia tjra kozponti szerepet
kapjon, nemcsak az egyhdz nreflexiéjaban, hanem a tdrsadalommal vald parbeszédben is.

Gabriel MARCEL homo viator eszméje — amely az emberi létet a transzcendens felé iranyul6 van-
dorlasként mutatja be — parhuzamba allithaté az egyhaz jelenlegi helyzetével mint communio viato-
rum, azaz ,wvandorld kozosség” (2010). A teoldgia ebben a kozosségben nem csupan utmutatas, ha-
nem az egyhaz belsd életének alapja, amely lehetéséget nyujt arra, hogy a rendet és rendezetlenséget
athato fesziiltségek kozepette Uj iranyt talaljon. A teoldgia segitségével az egyhaz nemcsak reflektal-
hat sajat allapotara, hanem képes lehet a bizonytalan tarsadalmi kontextusban is hitelesen képvisel-
ni kiildetését.

Paul TiLLICH szerint a keresztény hit hatarhelyzetekben képes uj értelmet nyerni, és a teoldgia
feladata az, hogy ezeket a helyzeteket mint az egyhaz szamara alland¢ ,kiiszobtapasztalatokat™ ér-
telmezze (2000, 161-164. 0.). A teoldgia elhanyagolasa azonban azzal jar, hogy az egyhaz elveszitheti
ezt a reflexiv képességet, és megszilinik kritikus szemmel tekinteni 6nmagara és a vilagban valo sze-
repére. A liminalitds szempontja a teoldgidban tehat nemcsak a transzcendens igazsag képviseleté-
ben, hanem az egyhaz bels6 6nazonossaganak megdrzésében is kulcsfontossagu.

A teoldgia marginalitdsa ezenfeliil a préfétai kiildetést is érinti, mivel az egyhaz kritikai és onrefle-
xiv kapacitasanak hianyaban nehezen tud valéban masként sz6lni a vilaghoz. Miroslav Volf arra emlé-
keztet, hogy az egyhaz marginalis helyzetében kiilonosen sziikség van arra, hogy 6nalld és hiteles han-
got taldljon a tarsadalmi igazsdgtalansagokkal és kihivasokkal szemben (VOLF 1996, 100-110. 0.). Az
egyhdz igy nemcsak a transzcendens igazsag képvisel6je, hanem egy sajétos, ,kiiszobon” levé kozos-
ség, amely reflektal a vilag és nmaga dllapotara, és hiteles mddon képviseli Isten orszdganak el6képeit.



A, kiiszobre tekintve” — Osszegz6 gondolatok az egyhaz liminalitasarol

és megujuldsanak irdnyairél

A tanulmany egy feltaré perspektivaval igyekezett az egyhazi életiink helyzetére reflektalni, amely-
ben a mai tarsadalmi kontextus és az egyhazi élet allanddsult liminalitasanak kolcsonds és komp-
lex egyiitthatéira mutattunk rd. A tdrsadalom folyamatosan véltozo, bizonytalan keretei és az egyhdz
varakozo, sokszor onreflexiot nélkiiloz6 allapota egyiitt olyan liminalis helyzetet eredményez, amely
egyszerre hordoz kihivasokat és megujulasi lehet6séget. A liminalitds koncepcidjanak elméleti és gya-
korlati gazdagsaga, a benne rejlé pozitiv irdnyultsagok a keresztény teoldgiaban, ekkléziologiaban is
alkalmazhat6 szempontokat kinalnak, amelyek j megkozelitési és értelmezési keretet nyithatnak az
egyhazi élet szamdra. Ez a megkozelités nemcsak az egyhaz bels6 életének megujulasat segitheti eld,
hanem hozzdjarulhat egy hatékonyabb, teoldgiailag megalapozottabb tarsadalmi szerepvallalashoz is.

A tanulmany ravilagit arra, hogy az egyhaz és a teoldgia pozicidja a liminalitds dllapotaban kiils-
nosen fontos. A rend és a kdosz hataran egyenstilyozva az egyhaz egyszerre keresi sajat identitasanak
megorzését és killdetésének hiteles megujitasat. Ez a kettsség nem csupan valsag, hanem lehet6ség
is a reformacio orokségének ujraértelmezésére és alkalmazasara a modern tarsadalmi kontextusban.

A jelenlegi ,kiiszoblét”-helyzetben kiilondsen siirgetd feladat az egyhazi strukturak gyokeres uj-
ragondoldsa, a merev hierarchikus rendszer leépitése és a kozosségi vezetés megerdsitése. Az egy-
haznak parbeszédben kell miikodnie, ahol a teoldgiai reflexié nem kiilonéllo elméleti gyakorlat, ha-
nem az egyhazi mindennapok integrans része. Egy ilyen irany elmélyiti a kozosségi életet, gazdagitja
az igehirdetések tartalmat, és lehet6vé teszi az egyhaz bels6 megujulasat. Ez az uj struktira nemcsak
stabilitast biztosithat az egyhaz szimara, hanem a tarsadalmi elkotelezddés olyan hiteles formajat is,
amely a transzcendens igazsagot képviseli a vilag el6tt.

Aliminalitds fogalma a voegelini metaxy értelmezésébdl kiindulva arra mutat, hogy a transzcendens
iranti nyitottsag nem pusztan teoldgiai elvaras, hanem egzisztencialis sziikséglet is. A permanens limi-
nalitas allapotaban az egyhaz feladata, hogy az antropoldgiai és tarsadalomtudomanyi reflexiok segitsé-
gével tjraértelmezze Gnmagat, és a kozosségi valsagterekre hittel és batorsaggal valaszoljon. Ez maga-
ban foglalja a hierarchikus struktarak tjragondolasat és a communitas szellemiségének elémozditasat.

A teoldgia marginalizalasa az egyhazi élet minden teriiletére kihat, a spiritualis és kozosségi di-
menzioktol kezdve az intézményes miikodésig. Ennek kovetkezményei tetten érhetdk az igehirdeté-
sek elszegényedésében, a gyiilekezeti lelki élet felszinessé valasaban, valamint az egyhdz tarsadalmi
feleldsségvallalasanak elhalvanyulasaban. Ez a folyamat nem csupan krizishelyzetet teremt, hanem
ramutat arra is, hogy az egyhaz megujulasanak egyik alapfeltétele a teoldgia helyreallitasa, amely az
egyhazi identitas Ujraértelmezését és megerdsitését segiti elo.

Bourdieu és Luhmann kritikdja alapjan az egyhaz reflexiv alkalmazkoddsa és autonomigjanak
megorzése elengedhetetlen. Az 6nazonossdg fenntartdsa és az ij nehézségekre adott hiteles valaszok
kidolgozasa kozotti egyensuly kulcsfontossagu. Az egyhdz szamara a liminoid terekben rejl6 kreativ
potencidl - legyen sz6 online kozosségekrol, megujuldsi mozgalmakrél vagy kulturalisan érzékeny
liturgiai gyakorlatokrdl - olyan iranyokat jelol ki, amelyek az evangélium iizenetének aktualizalasat
és hitelességének meg6rzését szolgaljak.

A metamodern kor szellemisége, amely Vermeulen és van den Akker nyoman a jelentés és a hit
ujrafelfedezését siirgeti, az egyhaz szamara egyszerre kihivas és lehet6ség. Peter Berger deszekulari-
zacids elmélete aldtdmasztja, hogy a modern tarsadalmak vallasi vaikuumaban az egyhaz szerepe nem



csokken, hanem dtalakul, pluralizalédik, és 4j formdkban bontakozik ki. Az egyhdz kommunikacids
stratégiainak atalakulasa ebben a kontextusban kiilonos jelentéséggel bir: nem csupan az evangéli-
um tizenetének tovabbadasat, hanem annak értelmezési kereteit is érinti. Az egyhaz kommunikaci-
0ja az autonom reflexio és a kortars formak kreativ hasznalatanak egyensulyan alapszik.

A jungi megkozelités killonleges mélységet ad a tanulmanynak. Az archetipusok — mint a ,kere-
6", a ,zarandok” vagy az ,,ijjasziiletd” — nem csupan a kollektiv lelki dinamika kifejezdései, hanem
lehetdséget kindlnak az egyhaznak arra, hogy kriziseiben uj spiritudlis narrativakat és identitasokat
hozzon létre. Az ilyen liminalis helyzetek Jung szerint nemcsak a valsag, hanem a lelki megujulas és
a transzcendenssel valo mélyebb kapcsolat lehetéségei is.

Végs6 soron az egyhaz nem 6nmaga erejébdl létezik (ecclesia non ex propria virtute existit). Is-
ten igéje az a(z) (erd)forras, amely az egyhazat létrehozza (constituit) és fenntartja (sustinet) — Ecc-
lesia ex verbo Dei. A Szentlélek munkdja (opera Spiritus Sancti) altal az ige nem csupan megujitja a
kozosségeket, hanem képes a modern tdrsadalmi kihivasokra hiteles és relevans valaszokat adni. Az
egyhaz megujulasanak kritériuma az, hogy miként alkalmazza Isten igéjét a kortars kontextusban,
mikoézben hii marad a transzcendens igazsaghoz. Ez a kettds hiiség — a jelen kihivasaira adott refle-
xiv valaszok és az 6rok ige (verbum aeternum) transzcendens megalapozottsdga — adja az egyhaz va-
16di erejét és relevancigjat.

Az egyhaz kiildetése tehat Isten él6 igéjének hirdetésében és megélésében gyokerezik. Ez az ige,
amely a Szentlélek altal minden kor minden helyzetére érvényes, biztositja az egyhaz jovéjét a limi-
nalitas tereiben is, ahol Isten ujjateremti kozosségeit és megerositi hiiséges tanusagtételét a vilagban.
Az egyhaz kommunikdcios és teoldgiai valaszai akkor lesznek hitelesek, ha az ige dinamizmusat ké-
pesek megjeleniteni: nem pusztan szavakban, hanem a kozosségek életében és a vildg megujulasa-
nak folyamataban.

“Ubi ecclesia, ubi theologia?” — Discoveries at the Threshold of Transition

Theological Horizons of Liminality. The Transformation of the Church
at the Boundary of Order and Chaos — Part 2

The study addresses the complex positioning of the church during liminal periods of trans-
formation, wherein established orders disintegrate, and emerging structures remain in flux.
It employs an interdisciplinary methodology, integrating systematic theology, anthropology,
and philosophy to offer a nuanced framework for analyzing identity, mission, and renewal in
transitional contexts. The concept of liminality, rooted in cultural anthropology (Arnold van
Gennep, Victor Turner) and philosophical traditions (Eric Voegelin’s metaxy), is a central ana-
lytical tool. The study explores how these liminal thresholds can generate crises of identity and
institutional coherence but simultaneously foster opportunities for creative renewal, mainly
through the dynamic interplay of order, chaos, and openness to transcendence. It emphasizes
the church’s role as an active participant in shaping societal transformation and spiritual re-
silience by preserving theological continuity while responding to contemporary challenges.
Biblical narratives of transitional experiences and the critical perspectives of thinkers like Til-




Keywords: church / liminality / liminoid / transformation / identity crisis / systematic theology / mission renewal
/ anthropology
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