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A tanulmany a janosi inkarndcidteologia és a pali ,,Krisztusban 1ét” belsé osszefiiggéseit vizs-
galja, feltarva, miként fejezi ki e két ujszovetségi polus ugyanazon iidvtorténeti misztériumot
eltéré nyelvi és hermeneutikai regiszterekben. Janos az isteni lehajlas, Pal az emberi felemel-
kedés iranyat rajzolja meg, mégis mindketto ugyanazon isteni-emberi communio dinamika-
jat jeleniti meg. A kutatas kozponti tétele, hogy az inkarnacio és a ,,Krisztusban 1ét” egymast
feltételezo teoldgiai valosagok: Isten emberré lett, hogy az ember Krisztusban wj 1étre sziiles-
sen. A vizsgalat filolégiai-teoldgiai elemzéssel, 6sszehasonlito exegézissel és hermeneutikai
szintézissel mutatja be, hogyan kapcsolodik Gssze Janos Logosz-krisztolégiaja és Pal partici-
pacios antropoldgiai latasmodja, tobbek k6zott pneumatoldgiai, szotérioldgiai, antropoldgiai
és ekkléziologiai metszéspontokban. Az inkarnacio és a ,,Krisztusban 1ét” dialégusa alkotja a
keresztény teoldgia lényegi szintaxisat: az 6rok Ige testté lett, hogy az ember Istenben éljen.
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Két teoldgiai polus metszéspontja

Az Ujszivetség teoldgiai polifonidja (CSERHATI 2012, 12. 0.) mogdtt felfedezhetd néhény alapvet
strukturdlé motivum, amelyek a kiilonbo6z6 szerzok teoldgiai latasmodjat mélyebb szinten szorosan
osszekotik. Ilyen példaul az isteni és az emberi valosag taldlkozasanak misztériuma: Isten onkozlése
Jézus Krisztusban és az a részesedés, amelyet az ember ebben az isteni 6nkozlésben nyer (SCHNEL-
LE 2025, 179. 0.). A krisztologia két nagy klasszikus irdnya, a janosi és a pali hagyomany egyarant e
misztérium némileg mas és mas nyelvi-formai kifejez6dése. A két teoldgiai pélus, Janos és Pal nem
pusztan killonb6z6 nyelvi regisztereket haszndl, hanem részben eltérd hermeneutikai irdnybol koze-
liti meg ugyanazt az tidvtorténeti valgsagot. Janos elsddlegesen az inkarndcio metafizikai mélységét
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hangstilyozza, mig Pal inkdbb a Krisztusban val6 uj 1ét egzisztencialis és szotériologiai kovetkezmé-
nyeit bontja ki. Janos f6ként a fentrol lefelé iranyuld, isteni 6nkozlés perspektivajabol irja le az tidvos-
séget, mig Pal alapvetden a beliilrél kifelé bontakozd, antropoldgiai és kozosségi részvétel perspekti-
vajabol. Am a kettd kozott mély belsé rokonsdg 4ll fenn. Jézus Krisztusban Isten emberré lett, hogy
az ember Krisztusban uj életre talaljon. A megtestesiilés és a ,,Krisztusban 1ét” tehat nem egymastol
elkiiloniil6 tételek, hanem egymassal szoros dsszefliggésben dllo, benniinket egzisztencidlisan is meg-
hatérozd valosagok. A jelen tanulmany célja, hogy feltdrja a janosi inkarnaciokoncepcio és a pali, de
ugyanakkor gondolatilag Janosnal is felfedezhet6 ,,Krisztusban 1ét”-motivum kozotti lehetséges teo-
logiai osszefiiggéseket. Azaz, hogy miként kapcsolddik 6ssze az isteni onkozlés, a Logosz testté 1éte-
le, valamint az emberi 6nazonossag Krisztusban vald wjjateremtése.

A jénosi felfogas
A megtestesiilés janosi koncepcidja

A Janos-evangélium prolégusa (Jn 1,1-18) az Ujszovetség paratlan irodalmi szépséggel és filozofiai
mélységgel megfogalmazott teologiai szovege. ,Kezdetben volt az Ige, és az Ige Istennél volt, és az Ige
Isten volt. [...] Minden dltala lett, és nélkiile semmi sem lett, ami létrejott. [...] Az Ige testté lett, ko-
zottiink lakott és lattuk az 6 dicsdségét...” (Jn 1,1.3.14) Ez a szoveg harom alapvetd allitast tartalmaz.
Sz6 van a Logosz preegzisztenciajardl (BOLYKI 2001, 59. 0.), a megtestesiilés el6tti 1étr6l, amelyben
Krisztus mint az Ige Istennél van, és isteni természetli. Kidomborodik a Logosz kozvetit szerepe is:
minden altala lett, tehat a teremtésben és a vilag fenntartasaban is aktiv. A Logosz testté 1étele pedig
az orok Ige torténelmi belépése az emberi valosagba. Ez a harmas allitas nem csupdn filozofiai kere-
tet ad Janos evangéliumanak, hanem meghatdrozza az egész Ujszovetségi krisztologiat is. Mindezek
alapjan elmondhatd, hogy a megvaltas nem pusztan isteni aktus, hanem Isten személyes jelenléte az
emberi torténelemben.

A janosi inkarnaciofelfogas érdekes sajatossaga, hogy a testté 1étet a dics6ség kinyilatkoztatasa-
val kapcsolja dssze. A testté 1ét nem pusztan aldszallas, hanem paradox mddon a dics6ség megjele-
nése a test korldtozottsagaban. Janos szdmara a test (sarx) vallalasa az isteni szeretet végsg jele. Isten
nem idegenedik el a teremtett valosagtol, hanem annak mélyére hatol. Ugyanakkor fontos azt lat-
nunk, hogy a teoldgiai allitds itt nem pusztan metafora, hanem ontoldgiai esemény, hiszen az 6rok
Ige belépett az anyagba, mikozben nem sziint meg Isten lenni. Az inkarnaci6 tehat nem pusztan ala-
ereszkedés, hanem dicsdséges kozosségvallalas. Az Ige nem elveszti istenségét, hanem kinyilvanitja
azt az emberi 1ét horizontjan.

A proldgus kijelentését, miszerint ,,kozottiink lakott”, sz6 szerint: ,,kozottiink satorozott” (eské-
no6sen en hémin), csak akkor értjiik helyesen, ha figyelembe vessziik az szovetségi ,,sator”-teologiat
(2M6z 25,8; 40,34). Az inkarndcid Janosnal a shekinah-motivum (az isteni jelenlét és dicsGség meg-
jelenése, kiilonosen a tabernakulumban vagy a templomban) végsé beteljesedése, Isten dicsésége im-
mér nem a templomban, hanem a testté lett Ige személyében lakik (vo. Jn 4,20-24-gyel is!). Az antro-
poldgiai kovetkezmény vilagos, az emberi test és a torténelmi valdsag valik Isten lakohelyévé. A meg-
testesiilés ezért nem pusztan krisztoldgiai, hanem antropolégiai kijelentés is, az ember alkalmas arra,
hogy Isten dicséségének hordozdja legyen. Isten tjra felallitja a satrat, avagy ahogyan az evangélium



masodik fejezetében lathatjuk, jra felépiti a templomot, de most nem kébél, hanem emberi termé-
szetbdl (Jn 2,21). Az inkarnaci6 az Uj szovetség temploma.

A Janos-evangélium egyik legmarkansabb krisztologiai hangstlya Jézus és az Atya szoros egysé-
ge. Ez a motivum kiilondsen erdteljesen jelenik meg Jn 10,30-ban: ,, En és az Atya egy vagyunk.” Krisz-
tus ,,az Atya kebelén” van (Jn 1,18), és ezért képes az Atyat megismertetni a vildggal. Ez az egység ki-
terjed a Fit szavaira és tetteire is: amit 6 mond, azt az Atya mondja; amit 6 tesz, azt az Atya cselekszi.
A Fiu és az Atya egysége a janosi krisztologia sarokkove, a testté 1ét az isteni szeretet végsd onkozlé-
se. Isten 6nmaga jon el a vilagba, hogy osztozzon az emberi sorsban.

A Szentlélek szerepe az inkarnacié misztériumaban ugyancsak fontos elem. Jézus nyilvanos mi-
kodése soran a Lélek jelenléte allanddan hangsulyos. A Lélek szall ala Jézusra a keresztségkor (Jn 1,32),
Krisztus maga adja a ,,Lélek vizét” (Jn 7,37-39), majd igéretet tesz a Paraklétosz eljovetelére (Jn 14,16).
Az inkarndci6 jdnosi értelmezése tehat pneumatolégiai horizontot is nyit. A testté lett Ige nemcsak
az Atyat jeleniti meg, hanem a Lélek kidradasanak forrasa is. A Szentlélek szerepe az inkarndcioban
két iranyban értelmezhetd. Egyfeldl krisztoldgiai iranyban, hiszen a Lélek tanusitja és pecsételi meg
Jézus isteni kiildetését. Masfel6l antropoldgiai iranyban, mivel a Lélek teszi lehet6vé, hogy az ember
valoban részesedjen a testté lett Ige életében, vagyis, hogy ,,Krisztusban” éljen. Ez a pneumatologiai
dimenzi6 koti 6ssze a janosi inkarnacidteologiat a pali ,,Krisztusban 1ét” tanitdssal. Janosnal az inkar-
ndcio altal valik lehetévé a Lélek ajandékozdsa, s amint hamarosan latni fogjuk, Palnal pedig a Lélek
teszi valdsagossa a Krisztusban valo uj létet.

Az ,.egymdsban maradds” motivuma

A janosi teoldgia egyik kulcsfogalma a ,,megmaradni, benne maradni” kifejezés, amely szoros par-
huzamot mutat a péli ,,Krisztusban lét” gondolataval, 4m sajatos hangsulyokat hordoz. Az evangé-
liumban és az els6 levélben ismételten talalkozunk ezzel a kifejezéssel: ,, Maradjatok énbennem, és én
tibennetek” (Jn 15,4); ,Ha valaki vallja, hogy Jézus Isten Fia, abban megmarad Isten, & pedig Istenben
[...]. Isten szeretet, és aki a szeretetben marad, az Istenben marad, és Isten is 6benne.” (1]n 4,15-16) Ez
az ,egymasban maradas” motivum harom lényegi dimenziét olel fel.

Az els6 Krisztus és a hivé kozotti bensdséges egységre vonatkozik. A szo16t6 és szol6vesszo pél-
dazata (Jn 15,1-8) az egyik legerdteljesebb képi megjelenitése annak, hogy a hivék élete Krisztustol
tigg. Ahogy a vesszd csak a t6kébol merithet életet, ugy a hivé ember is csak Krisztusban maradva
élhet valddi spiritualis életet. Ez a kapcsolat organikus természetii, nem pusztan utdnzasrol van szo,
hanem életrészesedésrol.

A masodik ilyen dimenzi6 az Atya, a Fiti és a hivd harmasanak kozossége (BOWSHER 2023, 85. 0.).
Janos evangéliumaban az ,,egymasban maradas” nem sztikithetd le Jézus és az 6benne hiv ember vi-
szonyara. Maga Krisztus beszél arrol, hogy 6 az Atyaban van, és az Atya 6benne (Jn 10,38; 14,10). A hi-
v6 ebbe az isteni bens6 kozosségbe kapcesolddik be: ,, Azon a napon megtudijdtok, hogy én az Atydm-
ban vagyok, ti énbennem, én pedig tibennetek.” (Jn 14,20) Ez az egymasban maradas tehat, ahogy azt
késobb a teologiai reflexié megfogalmazza, a Szenthdromsag életébe valé meghivast jelenti.

A harmadik aspektus az, hogy az ,egymasban maradas” etikai kovetkezménnyel jar. A szeretet-
ben valé megmaradas (Jn 15,9-10; 1Jn 4,16) az isteni kozosségben vald részvétel mércéje. Aki nem
szeret, nem marad Istenben, azaz a szeretet a janosi teoldgia szerint az Istenben valo 1ét jele. Jézus
,»Uj parancsa’ Jn 13,34-ben, miszerint ,, szeressétek egymdst, ahogyan én szerettelek titeket”, ugyanak-



kor nem csupan etikai el6iras, hanem az isteni és emberi kozosség lényegének kifejezGdése. 1Jn 4,7-8
kimondja: ,, A szeretet Istentdl van [...], mert Isten szeretet.” Mivel Isten lényege a szeretet, ezért a ko-
z0sség, amely beldle fakad, a szeretet kozossége kell, hogy legyen. A szeretet mint a hivok kozotti
kapcsolat nem emberi kezdeményezés tehat, hanem az isteni természetb6l fakado kovetkezmény. Ja-
nos evangéliumaban a szeretet Krisztus 6nataddsabol nyeri értelmét: ,, Nincs senkiben nagyobb szere-
tet anndl, mint ha valaki életét adja bardtaiért.” (Jn 15,13) Krisztus szeretete a kereszten valik teljessé,
és ebbdl fakad az a szeretet, amely a tanitvanyok kozosségét formalja. A szeretet az a ,hely”, ahol az
inkarndci folytatddik. Ahol a hivok szeretetben élnek, ott Isten valosagosan jelen van, ,ha szeretjiik
egymdst, Isten lakik benniink, és az G szeretete lett teljessé benniink” (1Jn 4,12). Az Ige testté lett, hogy
az isteni szeretet lathatova és megtapasztalhatdva valjon. Az egyhaz pedig akkor hiséges ehhez az
inkarnacidhoz, ha maga is a szeretet konkrét kozosségeként jelenik meg a vilagban. A , Krisztusban
1ét” janosi megfeleldje tehdt a szeretetben valé kozosség, amelyben a hivék nem csupan egymas mel-
lett, hanem egymasért élnek. Ez parhuzamba éllithat6 Pél test és a tagok metaforajaval (1Kor 12,27).
Mig Pal az organikus test egységével fejezi ki a Krisztusban val6 kozosséget, Janos a szeretetben ma-
radds parancsaval. Mindkét kép ugyanarra a valosagra mutat. Az egyhaz Krisztusban és Krisztus al-
tal létezik, és a belsd kotelék a szeretet.

A Krisztusban Iét pali teoldgidja

Pal apostol teoldgidjanak egyik leggyakoribb és legjellegzetesebb kifejezése, s6t mondhatni a pali gon-
dolkodasmad liiktetd szivdobbandsa az en Khristd, ,Krisztusban” kifejezés és rokon megfogalmazasai.
AKki Krisztusban van, nem csupan hisz benne, hanem részesedik az § 1étmodjaban. Ezért az en Khristé
nem pusztan metaforikus, hanem valésagjelsld, mivel a hivd sorsa, identitdsa és létmodja Krisztusban
van ,elrejtve” (Kol 3,3). A Krisztusban 1ét tehat ontoldgiai kategdria, a hivé nem csupan hisz Krisz-
tusban, hanem részesedik az 6 életében. Ez a folyamat a keresztségben veszi kezdetét (WIKENHAUSER
1960, 123. 0.). A keresztség az a torténeti-ritualis esemény, amelyben a hivd belép Krisztus halalanak
és feltamadasanak valosagaba: ,Vagy nem tudjdtok, hogy mi, akik Krisztus Jézusba kereszteltettiink, az
0 haldldba kereszteltettiink? A keresztség dltal ugyanis eltemettettiink vele a haldlba, hogy amiképpen
Krisztus feltdmadt a haldlbol az Atya dicsdsége dltal, iigy mi is 1ij életben jarjunk.” (Rém 6,3-4) A ke-
resztség vizében a régi ember elsiillyed, és a , Krisztusba 6ltozott” (Gal 3,27) 4j ember megsziiletik
(CAMPBELL 2012, 321. 0.). A Krisztusban 1ét ezért az uj teremtés szinonimaja: ,, Ha valaki Krisztusban
van, uj teremtés az.” (2Kor 5,17) Ez az 4j teremtés nem puszta erkolesi megjavulds, hanem 4j ontold-
giai rend, a Szentlélek dltal atitatott emberlét. Ebbél fakaddan a Krisztusban 1ét kovetkezménye az Gj
identitas, ahogy azt Gal 2,20-ban olvassuk: Elek pedig tobbé nem én, hanem Krisztus él bennem.” Ez
az identitds silypontjanak a teljes athelyezddésére utal, az ,,én” mar Krisztusban értelmezhet6. A hit
aktusa tehat nem csupén intellektualis beleegyezés, hanem egzisztencidlis beavatas, az ember bele-
helyeztetik Isten Fidnak életébe. A régi Addm és az ;j Addm kontrasztja (R6m 5,12-21; 1Kor 15,45-49)
ennek kozmikus dimenzidjat fejezi ki. Krisztus az uj emberiség alapitoja, és az 6 életében minden hi-
v6 1j létmddba 1ép (HOOKER 2008, 19. 0.). Ez az ontoldgiai dimenzid kiilonbozteti meg a pali ,,Krisz-
tusban létet” a pusztan etikai kovetkezményektol. Az erkolcsi ujjasziiletés Palndl nem onallé emberi
erdfeszités eredménye, hanem a Krisztus életébe valé beoltodas kovetkezménye. A ,,Krisztusban 1ét”
tehat 4j identitds, amelynek alapja a Krisztus halaldban és feltamadasaban val6 részesedés.



A pali teoldgia kollektiv dimenziot is hordoz. A hivék egyiitt ,,Krisztus teste”, s a Lélek az, aki 6ket
egy testté kereszteli (1Kor 12,13). A Krisztusban 1ét tehat kozosségi valdsag is, hiszen a hivok egymas
tagjai, mert ugyanaz az isteni élet aramlik benniik (DAVISON 2019, 373. 0.). Janoshoz hasonléan az
egyhaz életének kozéppontjaban Palndl is a szeretet all, amely nem csupan erkolcsi parancs, hanem a
»Krisztusban 1ét” belsé logikajabol fakad. Ezért kapcsolja Pal kozvetleniil a test és a tagok képe (1Kor
12) utan a szeretet himnuszat (1Kor 13). A tagok kiilonb6z6 karizmai, kegyelmi ajandékai a kozosség
épitését szolgaljak, de minden karizma értelmetlen a szeretet nélkiil. Az egyhaz tehat a ,,Krisztusban
1ét” kollektiv formaja, Krisztus teste, amelyben a hivok egymadsra utaltsagban élnek, és amelynek fe-
je maga Krisztus (Ef 1,22-23).

A két mozdulat egysége: lehajlas és felemelkedés
Két irdny, egy misztérium

Ha Janos evangéliuma Isten emberhez vezetd utjat irja le, Pal apostol teoldgidja az ember Istenbe
vezetd utjat. Az inkarnaci6 és a Krisztusban 1ét egymast magyarazé mozzanatok. A janosi Logosz-
krisztolégia azt hangsilyozza, hogy Isten emberré lett azért, hogy az ember benne Istenhez tartoz-
z€ék. A pali participacids krisztoldgia azt domboritja ki, hogy az ember Krisztusban 4j létet kap. Ja-
nos az isteni lehajlast, Pal az ember felemelését szemlélteti, ugyanannak a szeretetnek a mozdulatat
lattatjak két iranybol, és a ketté egyiitt alkotja a megvaltds ugymond vertikalis tengelyét. A testté 1ét
Isten részérdl a belépés, a Krisztusban 1ét az ember részérél a befogadas. Igy az iidvosség lényege a
communio, Isten és ember kolcsonds benne lakasa egymasban (Bowsher sajatos angol terminologia-
javal in-one-anotherness; lasd a szerzé6 monografidjat: BOWSHER 2023). Janos evangéliuma a ,,ben-
ne maradas” igéjével fejezi ki a Krisztussal valo bensGséges kapcsolatot (Jn 15,4), ez az egész janosi
spiritualitds kozponti parancsa. Az inkarndcidban testté lett Ige nem csupdn kiviilrél szélitja meg az
embert, hanem az belsé otthonava valik. Az isteni élet a hivé szivében és kozosségében ,ver satrat’,
folytatva azt a mozzanatot, amely Jn 1,14-ben kezd6dott. Ez a janosi ,benne maradas” misztikus di-
menziét hordoz. Az ember nem egyszertien koveti Jézust, hanem belsé kozosségben ¢él vele, amely
atformadlja egész 1étezését.

P4l teoldgijaban az en Khristé formula hasonlé egzisztencialis mélységet fejez ki. , Elek pedig
tobbé nem én, hanem Krisztus él bennem” (Gal 2,20), ez a kijelentés a hivé életének teljes atformald-
dasat mutatja. A Krisztusban 1ét Palnal nem csupan erkolcsi utdnzast jelent, hanem belsd tapaszta-
latot. A hivé sajat identitasa Krisztus identitasaban talalja meg 6nmagat. A janosi ,benne maradas”
és a pali ,Krisztusban 1ét” tehat ugyanazt a misztériumot irja le két killonboz6 nyelvezettel, az isteni
élet bels6, egzisztencialis megtapasztalasat. Janos inkabb szemlél6d6, misztikus nyelvezettel beszél
az Istenben és Krisztusban valé maradasrdl, a szeretet kozosségérdl. Pl inkabb dinamikus és torté-
neti nyelven szdl a Krisztusban uj teremtésrél, a Lélek altal valé atalakuldsrol.



A Lélek szerepe

A két irdny tehat kiegésziti egymast, és kozéppontjukban a Lélek all. O az, aki az inkarnaciot mint-
egy folytatja az emberben. Mert amit az Atya a Fiuban megkezdett, azt a Lélek a hivokben viszi vég-
be. A Lélek az isteni jelenlét formaja a torténelemben, Krisztus jelenléte a szivekben. A janosi Parak-
létos és a pali Pneuma ugyanazt a teoldgiai funkciot tolti be, a Lélek teszi jelenvalévd Krisztust, és 6
kapcsolja a hivét Krisztus testéhez. A Krisztusban lét a Lélek altal valosagos: ,,...akiben nincs Krisztus
Lelke, az nem az ové.” (Rém 8,9) Janos ugyanezt mondja: ,, Aki pedig megtartja az 6 parancsolatait, az
Gbenne marad, és & is abban; és hogy 6 benniink marad, azt a Lélektdl tudjuk meg, akit nekiink adott.”
(1Jn 3,24) A pneumatoldgiai dimenzié ezért a két hagyomany szintézisének kulcsa: a Lélek az inkar-
nacio folytatasa az emberben.

Azt lathatjuk tehat, hogy a ,,maradjatok bennem, és én tibennetek” (meinate en emoi, kagé en hii-
min) (Jn 15,4), valamint a ,, Krisztus bennetek, a dicsdség reménye” (Khristos en hiimin, hé elpis tés
doxés) (Kol 1,27) ugyanannak a valésagnak két nyelvi megformaldsa. A janosi és a pali teoldgia ko-
zotti kiilonbség alapvetden perspektivikus. Janos az isteni mozdulatot hangstilyozza: Isten jon el az
emberhez, hogy kozosségbe vonja magaval. Pal pedig inkabb az emberi részesedést hangsulyozza: az
ember Krisztusban uj életre jut, és Istenhez emeltetik. A két irany azonban ugyanazon szo6tériologi-
ai mozgas két aspektusa, az inkarndcié és a participacié egymast feltételezik. Isten azért lett ember-
ré, hogy az ember Krisztusban Istenhez tartozzék. Az inkarndcio tehat a részvétel eléfeltétele, a rész-
vétel pedig az inkarnacio célja.

A szétérioldgiai dimenzid

Janosnal a kereszt nem egyszertien szenvedéstorténet, hanem a megtestesiilés beteljesedése: ,, Ami-
kor felemelik az Emberfidt, akkor tudjdtok meg, hogy én vagyok.” (Jn 8,28) A megtestesiilés végs6
kinyilatkoztatdsa a keresztben torténik, ahol a Fit teljesen odaadja 6nmagat az Atyanak és a vilag-
nak. Pl szamadra a kereszt a megvaltas kozpontja: ,,....mi pedig a megfeszitett Krisztust hirdetjiik”
(1Kor 1,23). De ez azért bir idvtorténeti jelentdséggel, mert az, aki meghalt, maga az Isten Fia, aki
emberré lett. Igy a pali keresztteoldgia és a janosi inkarnaciészemlélet belsé egységet alkot: a ke-
reszt nem érthetd meg inkarndaci6 nélkiil, az inkarnacié pedig kereszt nélkiil maradna befejezetlen.
Ugyanakkor a feltdimadas a Krisztus szenvedésében és halalaban valé kozosség, részesedés 1évén
lehetséges: ,,...hogy megismerjem Gt és feltdmaddsa erejét, valamint a szenvedéseiben valo részese-
dést [tén koindnian ton pathématon autén], hasonlova lévén az & haldldhoz [siimmorfidzomenos
t6 thanatou autou], hogy valamiképpen eljussak a halottak koziil valo feltdmaddsra.” (Fil 3,11-12)
(FINLAN 2007, 72-73. 0.)

Janos evangéliuma hangsulyozza, hogy Jézus azért j6tt, hogy , életiik legyen, s6t bdségben éljenek”
(Jn10,10). Ez az élet az 6rok élet, amely mar most a Krisztusban vald hit és a vele valé kozosség révén
részesiti a hivoket az isteni életben. Az inkarnaci6 szotériologiai célja tehat az életadas.

P4l hasonlé gondolatot fejez ki a ,,mésodik Addm” teolégidgjaban (R6m s5,12—21; 1Kor 15,21-22.45~
49): Krisztus ij emberiség alapitdjaként életet ad ott, ahol az elsé Addm biine halélt hozott. Igy a Krisz-
tusban lét Palnal is azt jelenti, hogy a hivék az élet és az igazsagossag uj rendjének részesévé valnak.



Az antropoldgiai kovetkezmények

Pal apostol hangsulyozza, hogy ,,ha valaki Krisztusban van, iij teremtés az: a régi elmuilt, és ime: 1j jott
létre” (2Kor 5,17). Janos hasonléan beszél az isteni gyermekségrol: ,,...akik pedig befogadtdk, azoknak
hatalmat adott arra, hogy Isten gyermekeivé legyenek.” (Jn 1,12) Az inkarnaci6 és a Krisztusban 1ét ko-
vetkezménye tehat mindkét megkozelitésben a hivé antropoldgiai atformdaléddsa. Az ember a biin
altal meghatdrozott létezésbdl az isteni életben valo részesedésre kap meghivast (vo. 2Pt 1,4: ... hogy
[...] isteni természet részeseivé legyetek”). Janos szerint: ,, Most Isten gyermekei vagyunk, de még nem
lett nyilvanvalo, hogy mivé lesziink. Tudjuk, hogy amikor ez nyilvanvalévd lesz, hasonlévd lesziink hoz-
zd.” (1)n 3,2) P4l szerint: ,Mi pedig, mikizben fedetlen arccal, mint egy tiikorben szemléljiik az Ur di-
cséségét mindnydjan, ugyanarra a képre formdlédunk dt az Ur Lelke dital dicséségrél dicsdségre.” (2Kor
3,18) A Krisztusban nyert 4j identitds tehat antropolégiai mélységeket érint. Az ember nem pusztin
erkolcsi értelemben valtozik meg, hanem uj statuszt kap.

Az inkarndcid és a Krisztusban 1ét az emberi szabadsagot is 1j fénybe helyezi. A szabadsag tobbé
nem csupan valasztasi lehetdséget jelent jo és rossz kozott, hanem képességet az isteni szeretetben
valo részvételre (GORMAN 2015, 96. 0.). Janos evangéliuma ezt gy fejezi ki, hogy ,,megismeritek az
igazsdgot, és az igazsdg megszabadit titeket” (Jn 8,32). P4l ehhez hasonldan vallja: ,,...ahol az Ur Lel-
ke, ott a szabadsdg.” (2Kor 3,17) Ez a szabadsag a szeretet gyakorldsdban mutatkozik meg: a hivé im-
mar képes onmagat ajandékka tenni masok szamara, Krisztus példdja szerint. Janosnal a szeretetben
val6 maradas az isteni élet jele és bizonyitéka (1Jn 4,16). Palnal a Krisztusban 1ét erkolesi kovetkez-
ménye a Lélek gyiimolcsének természetszerti megjelenése (Gal 5,22—-23). Mindketté ugyanarra utal:
az inkarnacio és a Krisztusban 1ét valds egzisztencialis atformalddast jelent, amelyben az ember 6n-
azonossaga Krisztus életében gyokerezik.

Az inkarndcio folytatdsa az egyhdzban

Az isteni életben valo részesedés ugyanakkor nem csupan a belsé hit aktusaban valdsul meg, hanem
alathat6 kozosségben és annak szertartdsaiban is kifejezddik. Az egyhaz mint Krisztus teste Krisztus
létének 1j, kollektiv formdja. Az egyhdzi kozosség igy nem csupdn tdrsadalmi szervezet (JIpp 2023,
160. 0.), hanem az isteni élet &ramlasanak torténeti hordozdja, ahol a megtestesiilés eseménye nem
mult el, hanem folytatédik. Az inkarndci6 itt valik szocialisan val6sagossa, az isteni élet nem ma-
ganyos tapasztalat, hanem kozosségi létforma. A test és a tagok metafordja Palnal a janosi szeretet-
parancs dinamikus kifejtése. A szeretet itt nem erkolcsi parancs, hanem ontoldgiai tény, hiszen aki
Krisztusban él, az a test tagja, és nem élhet a szeretet ellenére. Ezért mondhatja Janos, hogy ,.aki nem
szereti a testvérét, az a haldlban marad” (1]n 3,14). A szeretet tehat az inkarndci6 folytatasa az embe-
ri kapcsolatokban.

Az egyhaz ritusai ugyanezen communio kifejez6formai, hiszen P4l teol6gidjdban a szakramenta-
lis tapasztalat és az egyhaz 6sszekapcsolodik. Az eukharisztikus kenyér Krisztus testének valosagat
fejezi ki, amelyben a hivék egy testté, egy kozosséggé formalodnak. ,, Az dldds pohara, amelyet meg-
dldunk, nem Krisztus vérével valo kozosségiink-e? A kenyér, amelyet megtoriink, nem Krisztus testé-
vel valo kozosségiink-e? Mivel a kenyér egy, mi is mindannyian egy test vagyunk, mert mindannyian
az egy kenyérbdl részesediink.” (1Kor 10,16-17) A Krisztusban 1ét tehat nemcsak spiritudlis realitas,



hanem egyhazi és kozosségi valdsag is, amely a szentségekben valik kézzelfoghatéva. Az eukharisz-
tia a testté lett Ige jelenlétének szentségi valdsaga, mig az egyhaz Krisztus testének kozosségi valosa-
ga. Egyiitt alkotjak azt a ,,szakramentilis teret”, amelyben a hivok ténylegesen részesednek az isteni
életben. Az egyhaz tehat nem pusztan intézmény, hanem az inkarnacio folytatodo jelenléte a torté-
nelemben. Eppen ezért az ekklézioldgia nem valaszthat6 el a krisztoldgiatdl, az egyhdz Krisztus tes-
te, amely a Szentlélek altal éltetve valosagosan részesedik a Fitlban és az Atyaban.

Az eszkatologiai dimenzié

Az inkarnacio nem zarul le a torténelemben, és a Krisztusban 1ét sem zarul le a haldlban. Mindket-
t6 az 6rokkévalosag felé mutat. A janosi evangélium ,,6rok élet” fogalma és a pali feltimadasteologia
ugyanannak a valdsagnak két aspektusa, amely az isteni életben vald végsé részesedés. Janos és Pal
egyarant az iidvosség kettGs idejét tanitja: a mar megvalosult és a még be nem teljesedett dimenziot.
Janosnal az orok élet jelenvald valosag: ,,...aki hisz, annak orok élete van” (Jn 6,47), de ugyanakkor
jovobeli igéret is: ,...én feltdmasztom 6t az utolsé napon” (Jn 6,54). Palnal az eszkatologiai fesziiltség
hasonlé. A hivék mar most feltdmasztattak Krisztussal (Ef 2,6), de még varjak a test dicsdséges felta-
madasat (Rom 8,23). A hivék mar most 1j életben jarnak (Rém 6,4), de varjak a dicsdség megjelené-
sét (Kol 3,4). A Krisztusban 1ét ezért eszkatologikus valdsag, a jelen és a jov6 metszéspontja. A meg-
valtas mar elkezd6dott, de teljessé csak az isteni dics6ségben valik. Az eszkaton tehat nem pusztan
jovébeli esemény, hanem jelenvald irany, a vilaig mar most az isteni életbe hajlik. A végs6 allapot a
Krisztusban 1ét teljessé valasa. Az emberi 1ét végsd perspektivaja tehat nem a halal, hanem az isteni
életben valo részesedés teljessége, amely az inkarnacidoban kezddott és a Krisztusban 1étben bonta-
kozik ki. Aki Krisztusban €1, az mar most az 6rok élet részesévé lett; halala nem lezards, hanem atlé-
pés: a ,benne maradas” beteljesedése az Atya hazaban (Jn 14,2).

Konkldzio

A janosi és a pdli teologia parbeszéde immadr kétezer esztendeje termékeny hermeneutikai tér. A ja-
nosi inkarndcids szemlélet a transzcendens Isten radikalis immanencidjat hangstlyozza: Isten ott van,
ahol az emberi élet torténik. A pali részvételi teoldgia pedig az emberi lét atformalédasat mutatja be,
ahogyan Krisztusban az ember uj valosagba lép. A kettd egyiitt alkotja a keresztény teoldgia lényegi
szintaxisat: Isten emberré lett, hogy az ember Istenben éljen. Ez a mondat nem csupan Szent Irenae-
ustdl (130 k. - 200 k.) kezdve jol ismert patrisztikus formula (OR0SZ 2000, 882. 0.), hanem egyben az
ujszovetségi kinyilatkoztatds osszefoglalasa is. Az inkarnaci6 és a Krisztusban 1ét egymast értelme-
zi, az egyik nélkiil a masik hidnyos. A janosi ,az Ige testté lett” és a péli , Krisztus bennetek, a dicsdség
reménysége” (Kol 1,27) egymasra felelnek. A janosi és a pali szélam talalkozasa egyetlen himnussza
valik, Isten 6nkozlése és az ember valasza egymasba olvad. E kettd talalkozasaban, dinamikus egysé-
gében all keresztény mivoltunk lényege, az 6rok Ige és az emberi élet dialégusa, amelyb6l megsziile-
tik az tidvosség és benne az ember végsé hivatdsa: Istenben maradni, Krisztusban élni, a Lélek ltal
az isteni természet részesévé valni (2Pt 1,4).



Theological Correlations between the Concept of Johannine Incarnation
and the Pauline “Being in Christ” Motif

The study examines the inner connections between the Johannine theology of the Incarna-
tion and the Pauline concept of “being in Christ,” uncovering how these two New Testament
poles express the same soteriological mystery in distinct linguistic and hermeneutical regis-
ters. John outlines the divine descent, while Paul traces the human ascent, yet both articulate
the same dynamic of divine-human communio. The central thesis of the research is that the
Incarnation and “being in Christ” are mutually presupposing theological realities: God be-
came human so that humanity might have a new life in Christ. Through philological-theolog-
ical analysis, comparative exegesis, and hermeneutical synthesis, the study demonstrates how
John’s Logos Christology and Paul’s participatory anthropological vision converge, particu-
larly at pneumatological, soteriological, anthropological, and ecclesiological intersections.
The dialogue between the Incarnation and “being in Christ” constitutes the essential syntax

Keywords: incarnation / being in Christ / participation / Johannine theology / Pauline theology / pneumatology /
soteriology / communio / new creation / Spirit / Church / eschatology
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